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Abstract 

1. Introduction  

From an expert's perspective, color and form are human visual 

perception's most significant visual elements. Nowadays, a significant 

number of theories have been proposed in the field of color 

recognition, and the advancement of science and research experiences 

have paved new ways for feeling and perceiving it. Ethan, the author 

of "The Art of Color", claims: A physicist studies the energy and 

particles in light, the composition of colored lights, the spectrum of 

elements, and the frequency and wavelength of colored rays. The 

molecular structure of pigments is of high importance for a chemist. A 

biologist examines the distinct impacts of light and color on the visual 

system and how the eye adjusts to them. The psychologist considers 

the effect of color on the psyche and mental understanding of colors. 

Artists are interested in color aesthetics and weigh on the 
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representation of it in artworks. Thus, all these sciences were 

historically regarded as a subset of philosophy. Therefore, the most 

comprehensive theories on color were considered a tangible quality 

issued by philosophers. However, a lack of familiarity with these 

theories has recently made colorology a new science, concomitant 

with Newton's experiences and experiments. It is assumed that its 

origin goes back to the era of specialization of sciences. Historically, 

philosophers in Iran and Greece have paid attention to the issue of 

color regarding light, and unknown secrets are written with the source 

of conceptual or visual sensory perceptions.  

Therefore, these writings continued with the emergence of Islam, 

influenced by the Arabic translation movement in the Abbasid era, 

and were closely related together; they framed the mind of Muslim 

philosophers by creating developments and new perspectives and the 

foundation of the philosophical school of illuminationism by Sheikh 

Shahabuddin Suhravardi at the height of this interaction in the 

following centuries.  

2. Methodology  

Similarly, this study tries to analyze its philosophical data about 

colors comparatively and to extract the similarities and differences in 

their opinions about the perception of this visual element based on 

light. It is assumed that: Therefore, in all of their comments, the 

philosophers of Iran and ancient Greece explained the same color by 

taking the model of light; the perception of this element, a 

combination of conceptual and visual perception has been manifested. 

Zoroaster and Mani, in Iran, were regarded as the philosophers and 

wise people to accept or reject these hypotheses. While describing 

their religious-knowledge system, they have explicitly or implicitly 

referred to color manifestations in a written or visual manner. The 

thoughts of Empedocles, Democritus, Socrates, Plato, and Aristotle 

were studied in Greece. 
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3. Discussion   

Analyzes of the common and distinct aspects of various visions of 

philosophers suggest that color in their opinions is not only a mixture 

of the two conceptual and visual senses; each has only stressed one of 

these two. Thus: 

Colors emerge in the form of lights with a metaphysical and 

spiritual nature either in the stand of the soul and its darkness or in the 

stand of God's manifestation and approaching to Him, and can carry a 

meaningful quality for humans and finally provide the basis for 

symbolic spiritual interpretations. Iranian philosophers paid extensive 

attention to seeing this visual element in the conceptual sense. They 

perceptually and intuitively substantiated the perception of color and 

defined ranges of pure and raw colors between white and black. In this 

range, they valued content and the concept of colors. 

Likewise, Greek philosophers heavily emphasized seeing this 

visual element in their vision. Colors that regularly emerge in the 

shape of various lights with physical nature can potentially convey the 

tangible quality of the object and the form in isolation as well as in 

combination with each other for humans and finally form the basis for 

the sensory interpretations. Therefore, perception of color and its 

context leads to the emotional and tangible substantiation of its 

existence by the power of vision, the three components of the object's 

essence, the way the light shines, and the condition of the eye state.  

Everybody has considered the existence and the human reaction to 

their perception certain and expressed comprehensive comments 

focusing on how to view this visual element. However, should we 

profoundly consider the thoughts and ideas of these philosophers as 

the final point, we will find out the correspondence of their opinions 

with colors and their conversion and combination, which God has 

created in nature. Ironically, this has been the turning point in their 

effect on each other and building common interests. It means they 
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spiritually contemplate God's signs, whether in a perceptible or over-

perceptible world. The contrast between white and black and various 

colors between these two are shared among Iranian and Greek 

philosophers; the red color is also formed by the combination of white 

and black, whether physically or metaphysically. Greek philosophers 

emphasized the tangible quality of colors and immediate and direct 

feeling. On the other hand, Iranian philosophers heeded attention to 

the mental perception of colors by their mythical and symbolic 

functions. The functions are based on a stable mental process and are 

considered the reason for viewing various colors without a sensory 

organ. According to the belief of Iranian philosophers, the nature of 

light and color are not separated, and their difference and how color is 

affected by light is not considered in viewing various colors. The 

Greek philosophers believed that the difference in how light is 

affected by colors caused the eyes to see the colors differently. Greek 

philosophers have expressed some conditions in their ideas to realize 

the color vision and the perception of it beyond the vision power.  

However, Iranian philosophers considered human efforts the condition 

for the light seeker in symbolic transit from darkness and the evils to 

brightness and the goods in the evolution of the soul. In the scope of 

Greek philosophy, color is a material element and the product of the 

dissociation of light to reveal several defined objects from which the 

primary colors are taken, and from the combination of them, the 

secondary colors are produced.  However, light is synonymous with 

the existence and manifestation of God’s infinite nature from which 

various colors are produced in Iranian philosophy. It is the cause of 

the realization and emergence of colors in the realm of human 

existence. From Iranian philosophers’ point of view, white and black 

colors are created based on how much they benefit from the source of 

God’s grace; thus, they have semantic and symbolic value.  
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Nevertheless, these colors are created based on the extent to which the 

physical radius of light increases or decreases. 

4. Conclusion  

Unlike Socrates, who briefly and concisely proposed his thoughts on 

how he sees colors, other philosophers in these two countries have 

pointed out the details of the emergence of colors based on light and 

its different types. The difference is that Iranian philosophers studied 

the classification of colors and the Greek philosophers examined their 

combinations. The former have always considered colors in the 

longitudinal hierarchy and the latter in the transverse hierarchy. 

Although the Greek philosophers' opinions are distinct from each 

other, i.e., Empedocles and Democritus studied colors based on the 

movement of light particles, Socrates reviewed them based on eye 

frictions with light rays, Plato considered the outcome of the exit of 

the radius, and Aristotle examined them based on their impressions. 

Thus, they have proven all these topics based on the visual sense. On 

the other hand, Zoroaster and Mani saw colors from another angle of 

view and considered the intuition of the human soul in gaining the 

grace of Ahura as evidence for different colors.  

The Greek philosophers believed that the difference in how light is 

affected by colors caused the eyes to see the colors differently. They 

believe that the nature of light and color are not separated, and the 

difference and how color is affected by light are not considered in 

viewing various colors. Therefore, they explained the perception of 

this visual element regardless of the arguments of physical logic about 

the perception of colors based on conceptual sense. 

Keywords: Color, Seeing, Light, Philosophers, Ancient Iran and 

Greece.  

How to cite: Masoudi, Z. & Zarezadeh, F. (2022). A comparative reading on 

the manifestation of color element in the view of ancient Iranian and 

Greek philosophers. Journal of Iranian Studies, 21(42),  417-449. 

http//doi.org/000000000000000000 

 



 
 

 ونانیو  رانیرنگ در آراء فلاسفه ا یعنصر بصر یبر تجلّ یقیتطب یخوانش
 باستان

 پژوهشی( -)علمی

 

 ۱زینب مسعودی                                                                                                  

 ۲(مسئول ةسندینو) زادهفهیمه زارع

 
 

                                                                               چکیده  

شناختی های زیباییرنگ به دلیل دارا بودن نقشی مهم و پویا در حیات زیستی و آفرینش

های ای انگیزشی و مورد تدقیق فلاسفه، خاصه در سرزمینانسان، پیوسته از دوران باستان، مسئله

از یکدیگر در  هاآنای که پژوهش حاضر نقطه عطف تأثیر و تأثرّ مسئلهایران و یونان بوده است. 

صدور نظریه حول محسوسات هستی پنداشته و برآن شده تا بدین پرسش پاسخ دهد که: فلاسفه 

این دو سرزمین کهن، فرآیند دریافت و رؤیت رنگ را چگونه تبیین نموده و وجوه تشابه و تمایز 

دهند که: هرچند دایره های تطبیقی نشان میست؟ نتایج حاصله از تحلیلدر این باب چی هاآن آراء

 صورتبه ینینشهم، چه در موردبحثهای اصلی )سپید، سیاه و سرخ( از سوی فلاسفه رنگ

؛ اندشدهگرفتههای هستی در نظر مراتب طولی یا عرضی، تقریباً یکسان و برگرفته از نشانهسلسله

ی بر حس فاهمه و شهود انواع رنگی معتقد بوده که رنگ به سبب دریافت لیکن فلاسفۀ ایرانی مبتن

 کهیدرحالیابد تا دارای بارهای معنایی و محتوایی نمادینی گردد. ادراکی انسان امکانی را می
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های فیزیکی، رؤیت انواع رنگی را از طریق حس باصره دانسته که به لفلاسفۀ یونانی با استدلا

تا در ترکیباتی بدیع، پدیدآورندۀ دیگر  رادارندگردند و این قابلیت ت میواسطه احساس دریاف

 ها نیز باشند.رنگ

 رنگ، رؤیت، نور، فلاسفه، ایران و یونان باستانهای کلیدی: واژه

 
 مهمقد. ۱

نظر، رنگ به همراه فرم از تأثیرگذارترین عناصر بصری در ادراک از دیدگاه اصحاب

آید. چنانکه امروزه نظریات متعددی در حوزه شناخت رنگ دیداری انسان به شمار می

های نوینی را در باب باشند و پیشرفت علوم و تجربیات پژوهشگران، شیوهمطرح می

-می بارهنیدرا« هنر رنگ»اند. ایتن، مؤلف کتاب احساس و ادراک از آن به وجود آورده

نورهای رنگی، طیف عناصر،  نویسد: یک فیزیکدان انرژی و ذرات موجود در نور، ترکیب

کند. برای یک شیمیدان، ساختمان پرتوهای رنگی را بررسی می موجطولفرکانس و 

شناس آثار متفاوت نور و رنگ بر روی اهمیت دارد. یک زیست هادانهرنگمولکولی 

 مسئلهدهد. روانشناس به قرار می موردمطالعهرا  هاآندستگاه بینایی و سازگاری چشم با 

شناسی رنگ پردازد. هنرمند به زیباییروی روان و درک ذهنی از آن می بررنگیر تأث

پیشتر،  آنکهحال(. ۵: 13۹6است و بر بازنمود رنگ در آثارش تأمل دارد )ایتن،  مندعلاقه

بندی آمدند و بنا به تقسیمای از علم فلسفه به شمار میچون همگی این علوم زیرمجموعه

فلسفۀ نظری: ریاضیات، طبیعیات، نجوم و فلسفۀ عملی: اخلاق، تعلیم  دوشاخهارسطویی در 

ترین نظریات در باب گرفتند. بنابراین جامعو بررسی قرار می موردبحثو تربیت و سیاست 

پذیرفت. اگرچه که کیفیتی محسوس صادره از سوی فلاسفه صورت می مثابهبهرنگ هم 

با  زمانهمشناسی سبب گردیده تا رنگ هاآندر روزگار معاصر، عدم آشنایی با آراء 

تجربیات و آزمایشات نیوتن بر ذرات نور، علمی جدید به شمار آید و چنین تصوّر گردد 

( ۵۴: 13۸۹گردد )ن.ک: مراثی، که سرآغازش به دوران تخصصی شدن علوم بازمی

یونان، موضوع در جوامعی نظیر ایران و  ژهیوبهاز همان اِوان باستان، فلاسفه  کهیدرصورت

ای را در این باب با منشأ دریافت قرار داده و اسرار ناشناخته موردتوجهرنگ را پیرامون نور 
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این مکتوبات با ظهور اسلام نیز تحت  کهچنانآننمایند. حسی فاهمه یا باصره مکتوب می

در  شیازپشیبیابند و نهضت ترجمه به زبان عربی در دوره حاکمیتی عباسیان تداوم می

که تحولات و  یاگونهبه(. ۲0۷: 13۹۲پور، ن.ک: عوض) رندیگپیوند با یکدیگر قرار می

های متمادی زنند و در سدهاندازهای جدید اندیشگانی را برای فلاسفه مسلمان رقم میچشم

الدین سهروردی در اوج این پیوند ساز مکتب فلسفی اشراق از سوی شیخ شهاببعدی زمینه

این تعامل بنا به اذعان مورخان به دلایلی همچون »ند. البته ناگفته نماند که شوتعاملی می

های شرقی مدیترانه، به خدمت درآمدن حضور مغان ایرانی در آسیای صغیر و کرانه

اندیشمندان یونانی در مراکز حکومتی ایران، ترجمه کتب علمی در راستای توجه به 

: 13۹۵)احمدوند و بردبار، « بود گرفتهشکلی ای طولانفرهنگ دیگری و تجارت با سبقه

( و فلاسفه این دو جامعه کهن هم با تأثیرپذیری از نظریات یکدیگر، مکتوباتی را به 1۴

 آوردند.رشته تحریر درمی

 . شرح و بیان مسئله۱-۱

درباره رنگ را مورد واکاوی  هاآنهای فلسفی پژوهش حاضر درصدد برآمده تا داده

د و وجوه تشابه و تمایز آراءشان درباره دریافت این عنصر بصری بر پایه تطبیقی قرار ده

که فرض پنداشته: چون فلاسفه ایران و یونان باستان به تأسی  گونهآننور را استخراج نماید. 

شان دریافت این عنصر، اند؛ لذا در نظرات همگیاز هم، رنگ را بر پایه نور تشریح نموده

ای، شک اثبات یا رد چنین فرضیهاست. بی افتهییتجلو باصره ممتزج از دو حس فاهمه 

ضمن ایجاد شناختی نو از آراء فلاسفه مذکور بر عنصر بصری رنگ و کشف نحوه 

دریافت آن، بخشی از سیر تحولی و تطوری فلسفه هنر بر این محوریت در بازه زمانی و 

وهش، تألیفاتی با گذر بر این مکانی مدنظر را عیان خواهد ساخت. اگرچه که در پیشینۀ پژ

هایی با این نوشتار دارند. لیکن تفاوت اساسی و از برخی جهات شباهت گرفتهانجاممبحث 

فلاسفه عهد کهن است  نیترمهمکار در شیوه خوانش و تحلیل رنگ با تمرکز بر دیدگاه 

 همهنیاابکه در این راستا، اثر قابل استنادی در محافل علمی و دانشگاهی یافت نشد. 

توان به دو رویکرد تجسمی و فلسفی تقسیم کرد. در رویکرد های پیشین را میپژوهش
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 انیمرادریزی و نجمه )منیژه ملکی« های ایران باستانشناسی رنگ در آیینزیبایی»نخست، 

ها باشد که حاوی مطالبی درباره بازتاب معنایی و مفهومی رنگ( عنوان تنها کتابی مییزیر

مانی در آیینه »م و مناسک باستانی ایرانیان است. مقالاتی هم تحت عناوینی مانند در مراس

وجوه حکمی مانویت و »)جعفر چنگیز میرزاحسابی و منیژه کنگرانی(؛ « هنر و ادبیات ایرانی

« نقاشی اویغور حافظ میراث هنر نقاشی مانویان»پور( و )صبا لطیف« تأثیر آن بر هنر مانوی

شهریار خوانساری( هستند که همگی به نحوی همپوشان صرفاً به بحث )شهره جوادی و 

های اند. در رویکرد دوم نیز تمامی نگارشهای مانی پرداختهها در نقاشیدرباره انواع رنگ

)رضا « بررسی تطبیقی میان حکمت ایران باستان و فلسفۀ یونان»صورت گرفته از قبیل: 

( و 13۹6)مهدی منفرد، « ندیشه ایرانی بر افلاطونبررسی تأثیر ا»(؛ 13۹0سلیمان حشمت، 

( تلاش 13۹۸)رضا امیری، « تأثیر حکمت زرتشتی بر فلاسفۀ پیش سقراطیان و افلاطون»

ای تطبیقی میان تفکر فلسفی در ایران و یونان باستان برقرار کرده و اند تا رابطهنموده

را نشان دهند. فلذا آنچه پژوهش های این دو نظام فکری ها و همریشگیها، همسانیشباهت

اش است، آشکار نمودن وجوه سازد و به دنبال پر کردن جای خالیرو را متمایز میپیشِ

ای است که در این مشابه و متمایز درباره رنگ و تبیین نوع دریافت آن از منظر فلاسفه

 د.انجوامع کهن بیشترین آثار تألیفی را در این زمینه به خود اختصاص داده

 پژوهش شرو .۲ -۱

شناسی با استناد به منابع فلسفی این نوشتار در حوزه رنگ -های نظریگردآوری داده

های علمی مجازی و رجوع به آثار مکتوب الکترونیکی، رصد پایگاه -ایمعتبر کتابخانه

، روش تحلیل کیفی هاآنانجام گرفت. سپس جهت آنالیز  موردمطالعهاز فلاسفه  اولدست

ای منظم و عینی، آن نظریات تفسیر گردیده و استنتاج از ا برگزیده شد تا به شیوهمحتو

 چگونگی تشریح دریافت رنگ بنا به آراءشان صورت پذیرد. به لحاظ هدف، این پژوهش

توانند بر غنی شدن منابع مرتبط افزوده و موجبات باشد. زیرا نتایج حاصله میبنیادین می

شان در وه اساسی رنگ از منظر فلسفی و چگونگی کاربستکسب دانش و فهم بیشتر وج

هنرها و سایر علوم را فراهم آورند. هرچند که امروزه در مقام نقد، معیار و ابزار سنجش 
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شناسی نگارش یافته از سوی پژوهشگران مدرن غربی های رنگچیزی جز نظریه رنگ

 نیست.

 . بحث و بررسی۲

 . فرآیند دریافت رنگ۱ -۲

آید از تأثیرگذارترین مباحث فکری به شمار می یکیآنو نحوه دریافت ناشی از بینایی 

 درروندشود و های فیزیکی مربوط میکه به نحوه ارتباط میان رؤیت و شناخت پدیده

که در تمامی ادوار  قدرآنای است. دریافت محسوساتی بسان رنگ دارای اهمیت ویژه

مبتنی بر حس فاهمه یا حس باصره یا در  هاآنو تاریخی مورد امعان نظر فلاسفه بوده 

هر دو حس انسان را از نور و رنگ »اند. زیرا امتزاج با هر دو به تفسیرش همت گمارده

اش یعنی شبکه تر، قسمت مؤخرهدهند. اندام حس باصره، چشم یا به عبارتی دقیقآگهی می

؛ جایی که انسان قادر به گردداندام حس فاهمه به قوه تشخیص بازمی کهیدرحالاست. 

)ایروانی و خداپناهی، « است هاآنادراک و فهم مقولات و مضامین و مفاهیم درونی 

(. بنابراین یکی به فرآیند احساس بینایی و دیگری به فرآیند ادراک بینایی مربوط ۲۵: 13۸۸

های دریافتای که از مقدمات رفتار انسانی در واکنش به شوند. فرآیندهای بسیار پیچیدهمی

انتقال اثر محرک از گیرنده حسی به سیستم اعصاب »آیند. به شمار می هاآنرنگی و رؤیت 

 روندکیشود که صرفاً طی قابلیت ردیابی عینی، احساس نامیده می صورتبهمرکزی 

پذیرد: یکی تحریک گردد. این احساس در دو مرحله تحقق میفیزیولوژیکی حاصل می

هایی بنام گیرنده لهیوسبهثر اندام حسی. این تأثر اندام حسی )چشم( بیرونی و دیگری تأ

آید و از راه اعصاب به نخاع و مراکز عصبی بالاتر منتقل و موجب می دستبهحس باصره 

ادراک بر اساس یک  چراکهای بر ادراک نیز است. گردد. احساسی که مقدمهاحساس می

 هابدانی اطلاعات حسی و نهایتاً معنابخشی فرآیند ذهنی یا روانی، گزینش و سامانده

حس فاهمه طی یک فرآیند  واسطهبه، ادراک درواقعپذیرد. فعال انجام می یاگونهبه

روابط  هاآنکند. چنانکه انسان از طریق معنادار شدن ذهنی، تجارب حسی را معنادار می

شود و د ادراک مییابد. در این مرحله او واجامور و معنایی شدن مقولات را درمی
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« آیدبه نظرش می بااحساس زمانهمگیرد که صورت می ذهنشسریع در  یااندازهبه

(. در این رابطه فلاسفه بالأخص در یونان باستان اعتقاد داشتند کسی که ۲۹: 13۹۴)آهنچی،

(. 3۲۷: 13۸۸بهره است )ابراهیمی دینانی، حسی را ندارد، از علم مرتبط به آن حس بی

اندازه حائز اهمیت هستند؛ با این تفاوت که احساس  کیدوبهاین احساس و ادراک هر بنابر

بر چگونگی اولین تماس میان چشم و محیط خارج برای رؤیت رنگ متمرکز است و 

ها و باورهای انسانی حول ادراک آخرین قضاوت درباره صدق و کذب تجربیات، پنداشت

های تواند ادراکمی کرنگیکی حسی در باب تحری کهیطوربه. ردیگیدر برمرنگ را 

به یک ادراک واحد  چندرنگهای حسی از کاملاً متفاوتی تولید کند و بالعکس تحریک

(. فلذا در همین راستا، پژوهش حاضر 1۹: 13۹0را منجر شوند )ن.ک: کورن، وارد و انز، 

فرآیند دریافت رنگ تحلیل مدنظر دارد تا ابتدا آراء فلاسفه ایران و یونان باستان را درباره 

رؤیت رنگ بر پایه نور چگونه مبتنی بر  هاآنکند و سپس مشخص نماید که از منظر 

 گیرد.احساس یا ادراک یا امتزاج با هر دو صورت می

 . رنگ در آراء فلاسفه ایران باستان۲-۲

 های فلسفیبسیاری از متفکران فلسفه معتقدند که در این سرزمین همواره اندیشه»

تنها وجود نداشته؛ بلکه در خلال متون آثار دینی نگاشته مدون و جدای از دین نه صورتبه

بنا به فرهنگ مشرقی خویش، فلسفه و اندیشه فلسفی را جدای  هاآنشدند. زیرا شارحان می

چنین نظر داشتند که در طریق معرفت به حقایق  ازقضادانستند و از دین و تأملات دینی نمی

توان به شناخت از عالم می هاآنول اساسی و لایتغیری وجود دارند که با ابتناء به الهی، اص

گیری و )خواجه« افتیدستهستی، مبدأ، معاد و اصل و سرشت همه موجودات نیز 

 -(. زرتشت و مانی در زمره این متألهین هستند که در شرح نظام دینی۷0: 13۹۴خراسانی، 

ا ضمنی اشاراتی نگارشی یا تصویرگرایانه به تجلیات رنگی صریح ی یاگونهبهشان معرفتی

 اند.داشته

 زرتشت .۳ -۲

اوستا، کتاب دینی زرتشت مشتمل بر گاهان و هفده سروده وی ضمن دربرداشتن »

هایی عرفانی دانسته شده هایی شورانگیز و دریافتهای اخلاقی، حاوی الهامشرایع و آموزه
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شیفته و  یباروحیت دارند. تجربیاتی که زرتشت گویی که از نوعی تجربیات معنوی حکا

که از اهورامزدا  گونهآن(. ۷۹: 13۹۸ذوقی، «)را بیان داشته است هاآنعاشق به راز و نیاز، 

-یگانه خالق هستی، خدایی غیرمخلوق، موجودی ازلی و ابدی و خیر مطلق نام می عنوانبه

کند. روشنایی بیکرانی که چون از ذات برد و وجودش را سراسر با نور یکسان معرفی می

آن برخی از صور بر برخی دیگر برتری یافته و هر  ۀواسطبه، داکردهیپالهی فیضان 

-اش به فعالیت یا صناعتی قادر گردیده است. چنانکه اختلاف در بهرهموجودی بنا به مرتبه

هرچه  شدهانیبو مندی از آن انوار بسته به مرتبت نقص یا کمال موجودات به شمار آمده 

کامل شدن بیشتر باشد، به همان اندازه کسب نور از منبع فیضان الهی بیشتر  یسوبهحرکت 

درخشد تمامی آفریدگان را است و از ذات پروردگار می« فرّه»خواهد بود. زیرا این نور که 

د منگذارد و زرتشت خبر داده که اگر فرمانروایان اندیشمند از آن بهرهنصیب نمیبی

خواهند شد. همچون کیخسرو که بر طریق رؤیت آن در عالم « کیان فرّه»گردند؛ صاحب 

ای خویش کند و اساس فرمانروایی مقدس و اسطورهمعنا، ادراکاتی روحانی را دریافت می

« فرّه»در این رابطه سهروردی اعتقاد دارد: (. »۲۸۵: 13۹1نهد. )ن.ک: ذوقی، را بنیان می

گیرد. های مینوی نشأت میت است و از ذات خداوندی و روشناییشالوده فلسفه زرتش

گردند؛ برای انسان نوری است معطی تأیید الهی که چون نفس و بدن به آن قوی و روشن 

شود تا به عالم غیب آگاه شده و آنچه را که بر دیگران پوشیده است، به امکانی میسر می

دهنده به جریان فلسفی شکل« فرّه»پس این  (.۵۲: 13۹۷)شریعتمداری، « عیان مشاهده کند

از سوی زرتشت است که اساساً در ساختارش « حکمت خالده»یا « خرد جاویدان»

ای از حقیقت ها و زمین است؛ هر نور فیزیکی و متافیزیکی جنبهاهورامزدا نور آسمان

ه بارگاه ، مسبب شناخت حقایق و راه رسیدن باقدسشوجودی اوست و انوار تابنده از ذات 

که در جریان همین حکمت، آتش  گونهآن. (36: 13۹۵ن.ک: کرمی، هستند )اش متعالی

جهان »ها محسوب گردیده و روشن نیز نشانه ظهور خداوندی و سرچشمه همه زیبایی

شود: یکی هستی به موجبات روایات بندهش بر مبنای دو قاعده نور و ظلمت نهاده می

وی و جهان ثبات، پایداری و نیکی و دیگری انگره مینو، عالم مینو، عالم انوار معنسپنته
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(. در اینباره، باز ۸۴: 13۹۴گیری و خراسانی، )خواجه« مادی و جهان تعینّ و کون و فساد

-خمیره»کند که چون آراء زرتشت بر الاشراق خود تأکید میسهروردی در کتاب حکمت

ات اهورامزدا در نور مطلق و نیکی و بخشی به ذجهت تجسم« منبعی عرفانی»و « ای ازلی

اش نیز بر دو اصل نور و ظلمت، مینوی و باشد؛ پس فلسفه دینیفرهی کامل استوار می

 است. چنانکه در متون پهلوی هم ذکر گردیده: افتهیاستقرارگیتایی و روحانی و جسمانی 
ها با کسب نورانیت خوبیمینو، امشاسپندان یعنی هفت فروزه نیک اهورایی در ظهور در عالم سپنته

مینو، دیوان یعنی هفت فروزه پلیدی و زشتی و از مظاهر بدی و تاریکی از وی و در عالم انگره

 خیزند...حضور دارند که در اوج تقابل بهمن )نور اقرب( با اهریمن به نبرد با یکدیگربرمی
(https://iranicaonline.org/articles/zoroastrianism) 

ها با بار معنایی و مفهومی خیر و شر در تعداد هفت مرتبت این تقابلبه تأسی از 

صعودی و نزولی که زرتشت حقیقتاً معتقد بود امشاسپندان و دیوان، بهمن و اهریمن درون 

های همان شهودات باطنی یابد، جلوهانسان حضور دارند و آنچه در جهان خارج ظهور می

ردازد. وی به رنگ هم در برابر نمود و تجلی پهستند؛ به بحث از رنگ نیز چنین می

بخشد و مبانی تعبیر و تأویل معانی انواع اش، بار معنایی و محتوایی نمادینی میظاهری

دارد. چنانکه در آراء خود این دیدگاه را اهورایی بیان می« فرّه»رنگی را در نسبت تقرّب به 

از سه رنگ سپید، سیاه و سرخ که در ای نماید. نخست، دایرهدر دو دایره رنگی مطرح می

آیند را پی ستایش نور هر بامداد و شامگاه در ارتباط با طلوع و غروب خورشید به چشم می

ترین رنگ را به بهمن )وهومنه: ایزد عقل و شمرده و سپید، والاترین و پاکحائز اهمیت بر

روزی( و سرخ را ختی، تیرهب، نحسی، ناامیدی، نگونیبددلخرد(، سیاه را به اهریمن )نماد 

که پیرو همین  گونهآنکند. ( منتسب مییبدباطنبه انسان )جولانگاه نبرد نیروهای نیک و 

 ای ایرانیان در باب این سه رنگ آمده:رأی، در لابلای متون ادبیات اسطوره
ن پیش از برد روشن و سپید است.... ایرا... فراز، آنجا که بهشت است و هورمزد در آن به سر می

آنکه پسران زرتشت در جهان ظهور کنند، آماج هجوم دشمن قرار خواهد گرفت. لیک از مشرق 

دهندگان دین، سپید آیند... موبدان زرتشت، این یاریسپاهی دوست با درفشی سپید به کمک 

 رسان زمین در جنگ با خشکسالی، اسبی سپید ماند...پوشند... تیشتر، ایزد باران و یاری
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افرادی خطاکار و گنهکار به رنگ سیاه نماید... از جانب  یباروفرود، آنجا که دوزخ است ... 

کنند؛ آنجا نشان سیاه پدیدار آید به همراه اپوش، دیو خشکسالی وتاز میتوران، سپاه دشمن تاخت

 در هیبت اسبی سیاه...

ا آسمان برافراشته با کوه البرز در بر و ت فرازوفرودمیان  رنگسرخ... زمین، جهانی است 

 (6۹: 13۷6شده... )عسکری، 

 
 مأخذ: نگارندگان() رانیاای گانه رنگی عوالم در آراء زرتشت و بازنمودش در ادبیات اسطوره: نظام سه1نمودار 

 

 

 

 

چنین توصیفاتی حاکی از آنند که این سه رنگ اصلی سپید، سرخ و سیاه به ترتیب در 

آنه ماری شیمل  زعمبهامقدس هستی بروز یافته تا آن حد که بازنمودی از مظاهر مقدس تا ن

 رنگهفتاند. ضمن اینکه، دایره دوم زرتشت نیز به در بطن زیست ایرانیان عجین گردیده

 یابد که نماد ایزدان مینوی، مظاهری از طبیعت هستند:دیگری اختصاص می
روند و در هفت اشکوب ن آسما یسوبه... مهر به همراه سایر ایزدان از زادگاه خویش 

: ماه در سپهر یکم به رنگهفتآیند با یا هفت روشنان پدید  اخترانهفت گونه نیبد. رندیگیجا

رنگ سبز، تیر در سپهر دوم به رنگ سرخ، ناهید در سپهر سوم به رنگ آبی، مهر در سپهر چهارم 

ششم به رنگ ارغوانی و به رنگ زرد، بهرام در سپهر پنجم به رنگ نارنجی، برجیس در سپهر 

 (۴1: 13۹۵کیوان در سپهر هفتم به رنگ نیلگون...... )کرمی، 

بخشی به عناصر طبیعت و ای در فراواناین ایزدان که هر یک قهرمانانی اسطوره»

گردند؛ در اندیشه سرچشمه حیات و باروری ستوران، نباتات و حتی نژاد انسانی قلمداد می

یابند مراتبی نشأت گرفته از انوار حق و واسط فیض تجلی میفلسفی زرتشت به نحو سلسله 

باشند و مردمان را تابع و مقهور پرتوی از وجود خود نورانی حافظ نوع خویش  صورتبهتا 

(. بدین نحو که ذکر گردیده اگر کسی دارای سه ۷1: 13۹۸الاسلامی، )شیخ« گردانند

خت( و کردار نیک )هورشت( باشد گوهر تابناک اندیشه نیک )هومت(، گفتار نیک )هو

 عالم فراز: بهشت و جایگاه اهورامزدا
 

 عالم میانی: زمین
 

 عالم فرود: دوزخ و جایگاه اهریمن
 

 بهمن )ایزد عقل و خرد(
 

 انسان )جولانگاه نبرد نیک و بد(
 

 ی(اهریمن )نگون بختی و تیره روز
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از طریق چنین ایزدانی به گنجینه اسرار الهی و راز هستی راه خواهد یافت. همچنین به مقام 

کوشند، مجاهدت شامخ و والای انسان کامل که سالکان راه حقیقت در مسیر مقصود می

. بنابراین (30: 13۷۷نژاد، ن.ک: کیانی) دیگردکشند فائض خواهد کنند و ریاضت میمی

 های اندیشهتوان برآیند نمود که این توصیفات رنگین و بازنمود مشخصهمی درمجموع

زرتشت در تفسیر جهان هستی بر مبنای قاعده نور و ظلمت، اطلاق عنوان نور اقرب به 

بر این  هاآنمندی تسلسلی موجودات از سرچشمه نور ازل و پدیدار شدن رنگ بهمن، بهره

-زدان نورانی و ملوّن برای اداره هستی گویای آنند که وی رنگ را اصلیاصل و وجود ای

تواند در ارتباط با نور آورده که میترین واسط میان حقیقت و صورت ظاهری به شمار 

نقش بسزایی را ایفا کرده و ادراکاتی از مراتب وجودی، امور و عوالم را برای انسان میسر 

 گرداند.
 ه رنگی سپهر ایزدان در آراء زرتشت )مأخذ: نگارندگان(گان: نظام هفت۲نمودار 

                                                                   

                                                             ماه )سپهراول(

                                                                       عطارد

                                                                       ناهید

                                                                       آفتاب

                                                                       بهرام

                                                                       مشتری

                                                                      کیوان )سپهر هفتم(

 . مانی۴ -۲

، دوگانگی مطلق میان روح و ماده بود؛ یمانیفلسفمسئلۀ اصلی در اندیشه  کهییازآنجا»

ها و سرچشمه قلمرو جاودانی ها و روشناییساز همه خوبییکو، زمینهوی روح را سپید، ن

اش را مترادف با سیاهی، شر و دانست. در مقابل، ماده و کارکردهای جسمانینور می

پنداشت و معتقد بود که جهان در میانه آمیزش این ها میها و تاریکیاسباب تمامی پلیدی

گر است. فلذا زمانی رستگاری برای انسان ممکن علیه یکدی هاآندو بن و حاصل مبارزه 



 

  1۴01 ، ۲۴ شمارۀ ، 1۲ دورۀ ،یرانیا مطالعات مجلۀ
 

۴3۲ 

. زیرا شرط نخست (۵۵: 13۸۲، پورلیاسماع)« شود که بر این دوگانگی آگاهی یابدمی

ای است. آزادی نور از ماده و بازگشت به سرچشمه راستین، اطلاع و آگاهی از چنین مسئله

تواند ، تنها زمانی میدرواقعباشد روح انسان چون بخشی از توده روشنایی اسیر در ماده می

اش یعنی امکان حضور در قلمرو نور، آگاه گردد )ن.ک: آزاد شود که از وضعیت حقیقی

(. چنانچه این مهم صورت پذیرد به دلیل رهایی تدریجی نیروهای ۷۹: 13۹۴پور، لطیف

هان یابد تا به رنج خود در جنیک و روشن از نیروهای تاریکی و مرگ، روح امکانی را می

بخشی به رها فانی پایان دهد و به سعادت و کمال میل کند. بر این اساس، مانی جهت تجسم

تر مفاهیم شدن روح نورانی از تن ظلمانی و نجات از حبس جسمانی و درک بهتر و آسان

ها روی آید تا به استعانت از رنگفلسفی مرتبط با آن درصدد برمی -پیچیده و تعابیر دینی

بخشی را تجسم گونهنیانمادین در نقاشی و تذهیب بنمایاند. زیرا  طوربهرا  اهآنآورد و 

اعتقاد  یطورکلبهآورد و هایی از نمایش آزاد کردن نور و روشنایی به شمار میصحنه

که توجه را به عوالم بالاتر جلب  آن استها دربرداشتن رنگ واسطهبهرسالت هنر »داشت: 

های تاریکی، ایزدان نور متوجه گرداند و نسبت به زاده یسوبهنماید، عشق و ستایش را 

هایی را به طرزی ساده با خطوطی (. بنابراین نگاره۴1: 13۵۲تجویدی، «)نفرت برانگیزاند

های استفاده از ها و هزینهدشواری کهچنانآنکرد. هایی درخشان تصویر میموزون و رنگ

کرد نور را به بارزترین نحو ل گردیده و تلاش میگری نور و روشنایی را متقبطلا در جلوه

هایی همچون آبی، سرخ و سبز با سایر رنگ ینینشهمو  بهاگراندر استفاده از طلا و فلزات 

اش را ظهور دنیای آرمانی که استفاده از رنگ طلایی در نگارگریمتجلی نمایاند. زیرا 

هایی نورانی سر اشخاص مقدس را هاله نیز گرداگرددانست. همانا دستیابی به نور است، می

ها، از طراحی نگاره یمانیاصلهدف »دارد: کرد. کربن در اینباره اظهار میترسیم می

آموزش بود و در نظر داشت تا بدین طریق بینش مردمان را به فراسوی حس رهنمون کند. 

سهروردی ادامه  های متمادی بعد با زنده شدن مبحث نور در فلسفه اشراقهدفی که در سده

در نگارگری مانوی  شدهمیترسهای نورانی همچنین هاله(. 1۹6: 13۹۲)کربن، « یابدمی

در اندیشه زرتشت، به معنای درخشش، شکوه، فرمانروایی، شوکت « فرّه کیانی»تأثیر همان 
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های دوران اسلامی دور سر ای با ماهیت فراحسی که حتی در نگارهو پیروزی است؛ شعله

سهروردی نیز در رساله پرتونامه از  کند وپیامبران و شهریاران شاهنامه استمرار پیدا می ائمه،

و تقدیس نور اهورایی  شیایبرنو هر پادشاهی حکمت بداند و »نویسد: قول زرتشت می

طبیعی عالم  سیرئکیانی بدهند و فرّه نورانی بخشند؛  مداومت کند، چنانکه گفتیم او را فرّه

)سهروردی، « و را از عالم اعلی نصرت رسد و خواب و الهام او به کمال گرایدگردانند و ا

13۸۸ :۵0۵) 

مرتب  یاگونهبهمتن »نویسد: می یمانیرنگهای لوکوک هم در شرحی بر نگارشفنُ 

گردید که فضای کامل صفحه را با سطور پر کند یا آن را به دو ستون موازی یا بیشتر می

شد. خطوطی که برای تنظیم محصور می پررنگبه سطرهای قرمز  تقسیم نماید که اغلب

جا شامل شد؛ گاه به رنگ خاکستری روشن بود و عنوان تقریباً در همهسطرها کشیده می

)چنگیز میرزا « گردیدنسخ می یدرپیپیک جمله طویل به رنگ روشن در چندین صفحه 

 رنگسرخچند سطر  درآوردن(. ضمن آنکه، رغبت بسیار ۲۴: 13۸۷حسابی و کنگرانی، 

 یمانروانیپانگیزتر شوند و هم این رنگ به نشانه تعقل و خردمندی، بود تا هم صفحات دل

ها با یادآوری ها و سرصفحهرا به تأمل و تدبّر وادارد. رنگ سبز نیز در تزئین سرفصل

، رنگ آبی هم که از حالنیبااشد. معنایی رویش و سرسبزی حیات استفاده می

رفت. ها به کار میزمینه و آسمان نگارهدر پس وفوربهشد؛ لاجورد تهیه می یهاسنگردهخ

رسد مانی قصد داشته تا با غالب کردن این رنگ، اهمیت آسمان و به نظر می کهچنانآن

برخی از  زعمبهدروازه بیکران روح یادآوری کند. در اینباره  مثابهبهاش را پاکی

ای رایج در های اسطورههایش را بر سنتانی بخش دیگری از آموزهم»پژوهشگران، چون 

ایرانیان، بهشت روشن  کرد و در راستای جغرافیای اساطیریزمان خود مدون و تشریح می

و جاودانی از سوی شمال به شرق و غرب گسترده شده و فقط از سوی جنوب به قلمرو 

بنابراین آسمان را جایگاه خدا و ایزدان  (.۷۸: 13۹۴پور، )لطیف« گردیدتاریکی محدود می

 بخشید.نورانی متصور گردیده و به رنگ آبی تجسم می
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، ماندهیباقای که از کتاب ارژنگ وی در دسترس است و صفحه اگرچند یطورکلبه 

ها را در تعریفی خاص، ، مانی رنگشود که در این نگارنامهتورق گردد؛ مشاهده می

گر انوار بیشتری تا تداعی کاربردهبهپردازی با یکدیگر بدون سایهتخت و متضاد  صورتبه

و درک بار معنایی و  هاآنشهود با  نفسپنداشت که روح یا به عبارتی باشند. زیرا می

تواند به فهم آفرینش و تکوین عالم، جهان نور و ظلمت، چگونگی آزاد میشان محتوایی

 شت ازلی دست یابد.به به هاآنهای نور و رسیدن شدن پاره
 

 های کتاب ارژنگ )مأخذ: نگارندگان(و بازنمودشان در نقاشی یآراءمانها در : نظام رنگ3نمودار 

                                

 خوبی و روشنایی، رهایی روح سازنهیزم)سپید(                                       

 )طلایی( دستیابی به نور و روشنایی                                      

 )سرخ( تعقل و خردمندی                                      

 )سبز( رویش و سرسبزی حیات                                      

 )آبی( دروازه بیکران روح                                      

 )سیاه( اسباب پلیدی و شر، ظلمت ماده                                      

 

 . رنگ در آراء فلاسفه یونان باستان۵ -۲

-ترین پرسشترین نوشتارهای مکتوب و مدون در پاسخ به بنیادیمورخان، کهن زعمبه

که زادگاه فلسفه متعلق به این سرزمین  گونهآن»گردد. های فلسفی به یونان باستان بازمی

در زبان یونانی )یعنی دوستدار دانش( دانسته شده و همگان « وفیافیلوس»واژگانی  شهیبار

-سال پیش از میلاد با طرح اندیشه صدششاذعان دارند که فلسفه مغرب زمین در حدود 

ای که در موقعیت (. فلاسفه1۴۷: 13۷۴)مطهری، « هایی نو از سوی فلاسفه یونانی آغاز شد

مون مباحث هستی، نظریاتی را مطرح داشته ورزیدند تا پیراتاریخی خاص خویش تلاش می

 ازجملهرا مستدل تبیین نمایند. امپدوکلس، دموکریتوس، سقراط، افلاطون و ارسطو  هاآنو 

شان در باب مبحث پژوهش حاضر یعنی عنصر بصری این فلاسفه هستند که آراء و اندیشه

 رنگ بسیار مطمح نظر بوده است.
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 . فلاسفۀ پیشاسقراطی۶ -۲

ای به از نخستین فلاسفه امپدوکلس و دموکریتوسهای صورت گرفته، پژوهشبنا به 

در امپدوکلس »اند. در باب بینایی و رنگ بیان داشتهآیند که اظهاراتی را شمار می

سیاه، سفید،  )آب، باد، خاک و آتش( چهار رنگشناسی هماهنگی با عناصر بنیادی کیهان

، سایر هاآنطبیعت برشمرده که از ترکیب های اصلی موجود در سرخ و زرد را رنگ

. درباره نحوه دریافت و رؤیت (Hoeppe, 2007: 15)« آیندها نیز حاصل میرنگ

های هر موجود ذرات مشعشعی را دربردارد که این ذرات شعاع»رنگ هم معتقد است: 

ن آورند. در عالم هستی هم مجراهایی هستند که امکان گذر اینورانی را به وجود می

یابند؛ ها با مجراها تطابق میسازند. طی این گذر، برخی از شعاعها را فراهم میشعاع

های تطابق یافته به هر . آن دسته از شعاعترندکوچکیا  تربزرگبرخی دیگر  کهیدرحال

را  هاآنتواند شوند و نیروی باصره میرنگی که باشند؛ مسبب رؤیت رنگ خویش می

قوه باصره در چشم  واسطهبهها ، چون رنگوجودنیباا» (.3۸1: 1366)افلاطون، « دریابد

شوند، لذا زمانی که چشم در برابر شئ قرار گیرد؛ گذر آیند و احساس میحاصل می

همین  در (.۲۸6: 13۹۸سینا، )ابن« شودها هم صورت پذیرفته و رنگ بر شئ دیده میشعاع

شته از ذرات بسیار ریز نامرئی است که راستا، دموکریتوس نیز باور داشت: هستی انبا

که  گونهآنآیند. بر یکدیگر به وجود می هاآنتأثیر متقابل  براثرهای فیزیکی پدیده

سینا به نقل گذارند. در اینباره ابنهای مختلف، تأثیرات متفاوتی را بر حواس انسان میفرم

ی باصره است. زیرا شئ که کند، خطاگوید: آنچه را انسان مشاهده میاز دموکریتوس می

گذارند. بنابراین همان تأثیرات متقابلی است که ذرات بر یکدیگر می جهیدرنتشود دیده می

رنگ هم وجود واقعی ندارد و اختلاف در قرار گرفتن ذرات موجود در هوا است که 

اگر رنگ  کهچنانآنسازند. های گوناگون در چشم را میموجبات پدید آمدن رنگ

کرد. مانند طوق ت خارجی داشت و موجود در هوا بود، با تغییر زاویه دید، تغییر نمیواقعی

زرد  ارغوانی و گاه به رنگ ای، سرخ و از زوایایی دیگر گاه به رنگکبوتر که از زاویه

، چهار رنگ اصلی: سفید، سیاه، حالنیباا(. »۲۸۷: 13۹۸، نایسابنشود )ن.ک: دیده می
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ه در تناسب با عناصر طبیعت و طبایع نهفته در وجود انسان موجودند و سرخ و سبز هستند ک

. بدین لحاظ، آنچه (Gage, 1995: 12)« آینددست میهب هاآنها از ترکیب سایر رنگ

کنند و نهاد نظریات این دو فیلسوف ها ایفا مینقشی مهم در دریافت و رؤیت رنگ

بر  سوارشدن موجببهباشند که انی میاند؛ وجود ذرات نورپیشاسقراطی را شکل داده

 یابد.را به نحوی درمی هاآنها یا معلق ماندن در هوا، نیروی باصره سیَلَان شعاع

 
 ها در آراء امپدوکلس: نظام رنگ۴نمودار 

 متناسب با عناصر چهارگانه )مأخذ: نگارندگان( 
                                                                                                                                                                                                                                                  

 زرد )باد(     سرخ )آتش(   سفید )آب(      سیاه )خاک(                                                              

 
 ها در آراء دموکریتوس: نظام رنگ۵نمودار 

 متناسب با طبایع چهارگانه )مأخذ: نگارندگان( 

                                               

 رمی(   سرخ )گرمی(   سبز )سردی(سیاه )خشکی(    سفید )ن                                                           

 

 . سقراط۷ -۲

وجود ندارد، بلکه در اثر حرکت، برخورد و  خودیخودبهاین فیلسوف، رنگ  زعمبه

تواند اثربخش یا اثرپذیر باشد. چون هر چیز فقط زمانی آید. پس نمیاصطکاک پدید می

اصطکاک چشم با  ربراث، رنگ آنکهحالاثربخش است که با چیزی اثرپذیر برخورد کند. 

گردد که های نوری منتشره از شئ حاصل میجنبشی که خاص آن رنگ است، یعنی شعاع

در این تأثیر و تأثّرپذیری، نه عنصر فاعل است و نه منفعل. بالعکس، چیزی میان این دو 

، با نیروی باصره به ظاهرشدهو بنا به زاویه دیدش  هرلحظهاست که برای هر انسان در 

گردد. نظیر رنگ سفید که بنفسه چون در بیرون یا در درون رآمده و رؤیت میمطابقت د

تنها شود و نهرنگی دیده می چشم وجود ندارد. بنابراین به انحاء گوناگون و در یک طیف
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آید. زیرا به چشم همگان یکسان نیست بلکه حتی به چشم یک نفر نیز همیشه یکسان نمی

باشد )ن.ک: ای نوری منتشره از شئ همواره به یک منوال نمیهزاویه دید او در برابر شعاع

ها با چشم است توان گفت در اثر اصطکاک این شعاع(. لذا صرفاً می3۸0: 1366افلاطون، 

 گردد. ها فعال میکه نیروی باصره به دریافت و رؤیت رنگ

 افلاطون  .۸ -۲

های شئ نورانی چشم به شعاعهای خروج و پیوند شعاع براثربنا به نظر افلاطون، رنگ 

ها از حیث اندازه با یکدیگر برابر آید. حال اگر در این برخورد، ذرات شعاعمرئی پدید می

 به وجودهای متفاوت، رنگ را باشند، شفافیت را موجب گردیده؛ وگرنه با ذراتی در اندازه

دقت و لطافت از ها اساساً دارای جوهری سیال بوده که در کمال رنگآورند. چنانکه می

نمایند، کنند و بنا به نسبتی که با نیروی باصره حاصل میسطح خارجی اشیاء فوران می

. صدور این (۲۸6: 13۹۸سینا، گردند )ن.ک: ابنمی ادراکقابلو  آوردهعملاحساس را به 

از چشم همچون شئ نیّر و روشن، در طول »در رساله تیمائوس چنین تبیین گردیده:  نظریه

شود، مانند نوری که از اشیاء نورانی مستمر، نور و شعاعی الهی خارج می صورتبهز رو

اتحاد حاصل  باهمگردد و بدان سبب که نور چشم به نور خارجی برخورد کند؛ ساطع می

سازد. لکن در شب که آن شعله الهی از آید که رؤیت را میسر نمایند و شعاعی به وجود 

شود تماس پیدا نکند، آن شعاع تکوین یرونی که از اشیاء ساطع میو با نور ب ندیفرونشچشم 

هایی هستند که از ها ماحصل شعاعرنگرؤیت اشیاء امکان نپذیرد. زیرا  رونیازایابد و نمی

خیزند و چون با نیروی باصره تناسب معینی پیدا کنند؛ احساس گردیده تک اشیاء برمیتک

خیزند و داخل های شئ برمیان، ذرات رنگی که از شعاعآیند. حال در این میو به چشم می

یا مساوی هستند.  تربزرگاز اجزاء روشنایی آن یا  ترکوچکگردند یا روشنایی چشم می

پندارد. ذرات را شفاف می هاآنآیند نیروی باصره اگر مساوی باشند چون به حس درنمی

گردیده و اجزاء را موجب  کنند رنگ سیاهکه روشنایی چشم را منقبض می تربزرگ

 براثرآورند. رنگ سفید را حاصل می جهیدرنتسازند چون آن را منبسط می ترکوچک

های درونی و بیرونی چشم نیز که در رطوبت آن با یکدیگر اختلاط و آمیزش گرمای شعاع
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آید که در صورت جذب رنگ خون کنند رنگ لامع )درخشان( به وجود میبرخورد می

(. بر این اساس، چهار رنگ اصلی 1۸۸۹، 1366)افلاطون، « گرددرمز مبدل میبه رنگ ق

آیند. اگر ها پدید میسایر رنگ هاآناز: سپید، سیاه، سرخ و لامع که از ترکیب  اندعبارت

یابد. اگر سرخ با سیاه و سپید رنگ لامع با سرخ و سپید مخلوط شود رنگ زرد ثمر می

شود. از گر مقدار سیاه بیشتر باشد ارغوانی تیره ایجاد میترکیب شود ارغوانی روشن و ا

ای مخلوط سیاه و سپید، رنگ خاکستری و باز از ترکیب زرد و خاکستری، رنگ قهوه

ای و سیاه و قهوه شدهحاصلآبی  رنگهمآید. از آمیختن رنگ سیاه و لامع دست میهب

هایی بر ه رأی افلاطون چنین رنگ، بحالنیباا(. 1۸۹0ساز رنگ سبز هستند )همان: زمینه

گردند های اصلی زمانی دریافت شده و رؤیت میپایه ترکیب و همچنین خود چهار رنگ

 که خروج شعاعی نورانی از چشم صورت گرفته باشد.
 ها در آراء افلاطون، مأخذ: نگارندگان: نظام ترکیب رنگ6نمودار  

 زرد       سفید    ای  قهوه  سبز       سرخ      ارغوانی روشن    ارغوانی تیره           سیاه    آبی        

 . ارسطو  ۹ -۲

را به « درباره نفس»این فیلسوف متأخر باستانی فصل هفتم از کتاب خویش تحت عنوان 

دهد و با مردود شمردن آراء پیشینیانش همچون افلاطون و اختصاص می« باصره»موضوع 

اعلام  صراحتبهنماید و را در باب رؤیت رنگ مطرح میامپدوکلس، دیدگاه متفاوتی 

( زیرا پیوسته به ۲۸6: 13۹۸سینا، در جوهره شئ موجود نیست )ن.ک: ابن دارد که رنگمی

-(. در تبیین این رأی هم می۲3۵: 1363باشد. )ارسطو، نور است و نور با چشم مرتبط می

ایی از چشم انتشار یابند و قادر باشند هرسد شعاعنمی به نظرنخست اینکه معقول »نگارد: 

ها از درون چشم یا از اشیاء منتشر یابند پس دیگر مسافتی طولانی را بپیمایند. ثانیاً اگر شعاع
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نیازی به نور نیست و در تاریکی هم باید امکان رؤیت باشد. اما چنین نیست. زیرا روشنایی 

ز اشیاء برطرف شود، تاریکی صفت عارضی اشیاء شفاف است و اگر این صفت عارضی ا

در چشم  هاآنانفعال باصره از اشیاء مرئی و انطباع  براثربرجای خواهد ماند. پس، رؤیت 

ورود شعاعی از شئ مرئی به چشم، لذا قابلیت حرکت یا انتشار  براثرشود، نه حاصل می

توان پنداشت نیست. بلکه می ریپذامکانهای نوری از اشیاء دیدنی یا بالعکس از چشم شعاع

رنگ در سطح شئ مرئی، بالذات قرار دارد. بدان دلیل که دارای چنان قدرتی است تا شئ 

را پدیدار نمایاند. بنابراین، شئ بدون کمک  تشیماهآورد و شفاف بالقوه را به حرکت در

(. همچنین مبنای همه 1۲۸: 136۹)ارسطو، « گرددنور، مرئی نیست و تنها در نور مُدرِک می

شود و مسبب رؤیت تمام عوارض مرئی است؛ ملأ شفاف اردی که به رنگ مربوط میمو

( است؛ ملأیی که واسط میان چشم و اشیاء مرئی وهواآب)خاصیتی مشترک در دو عنصر 

های مختلف را اشیاء دربردارنده ملأ شفاف باشند رنگ هراندازهشود. حال به محسوب می

ر شئ جامد، حد یا سطح خود شئ نیست؛ بلکه حد رنگ ه کهچنانآنگردند. پذیرا می

ترین زمان ممکن از حالت بالقوه شفافیت نور در کوتاه واسطهبهشفافیت آن است. این حد 

-برای چشم میسر می تیفوربهو مشاهده رنگ  داکردهیپبه حالت بالفعل شفافیت تحول 

نجاست. رنگ شفافیتی با شود. بنابراین جایی که شفافیت فقط بالقوه باشد ظلمت نیز در آ

سپید و  دورنگکم یا زیاد به یکی از  بافاصلهاست که در اشیاء جای دارد و  نیمعحدود 

مقدار کم یا زیاد از آتش )عنصر  برحسبشود و این فاصله دور می هاآنسیاه نزدیک یا از 

باشد. بر این اساس، می هاآنروشنایی( یا خاک )عنصر تاریکی( است که شئ حاوی 

را به سه گروه  هاآنگردند و ها در تناسب با روشنایی و تاریکی اشیاء تنظیم میرنگ

اند و علت مرئی بودن را در کنند: گروه اول، اشیاء رنگینی که مرئی بالذّاتبندی میتقسیم

. برخلاف شئ شفاف که واسط انتقال رنگ سایر اشیاء به چشم است و خود دارندشتنیخو

تابی هستند که فقط گردد. گروه دوم اشیاء شبگ از سایر اشیاء مرئی میفقط با اقتباس رن

شوند و گروه سوم همانند آتش در نور و ظلمت مرئی هستند و در ظلمت مرئی می

 ییدرجا(. لذا رنگ فقط 13۴ -1۲6: 136۹باشند )ن.ک: ارسطو،بالضروره نیز چنین می
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ریکی فاقد رنگ است. در اینباره ارسطو شود که نور وجود داشته باشد، چنانکه تادیده می

 داند. حاصل ترکیب سیاه و سپید را سرخ می
-نظر  شود، سرخ به سیاه رؤیت محیطی در یا سیاه ایماده پس از که درخشان، نور اما ...... و

 آنکه اگرچه سبب به قرمز برخیزد، بارنگ ایشعله چوب به سوختن جهیدرنتکه  آتش آید. همانند

 از که هم درآمیخته است. خورشید دود بسیاری مقدار با است، اما سپید و درخشان ودخیخودبه

کمان رنگین در که انعکاس است سبب همین شود. بهمی دیده قرمز رنگ به باشد، دود یا مه پس

 در که درخشان نور اولاً قبول کرد باید مجموعاًنماید. رنگ می این به آن، اول نوار حداقل

 بصری، شعاع آورد. ثانیاًمی پدید قرمز رنگی شود،می دیده سیاه ایماده پس از یا سیاه محیطی

 ینوعبهسیاه  رنگ یابد. ثالثاًمی کاهش و گردیده ضعیف پیدا کند، امتداد دوردست به کهیهنگام

 -1۸۴: 13۹3گردد....... )ارسطو، کم می بصری شعاع که آیدمی پدید سبب بدان است؛ زیرا سلبی

1۸6) 

های سپید، سیاه و سرخ، چهار رنگ واسط را برشمرده که بر باز از ترکیب این رنگ»

های تیره مثل آبی، شوند. رنگبندی میاساس میزان دارا بودن از سیاهی و سپیدی طبقه

های روشن مثل زرد، سپیدی رنگ کهیدرحالبیشتر شامل سیاهی و کمتر سپیدی است. 

رد، قرمز، ارغوانی، سبز و آبی را به ترتیب حاصل امتزاج . او پنج رنگ زرادار استغالب 

ها . به باور وی این اشتقاق رنگ (Hoeppe, 2007: 16- 17)«داندسفیدی و سیاهی می

های متضاد مثل سردی و گرمی، خشکی و تری، سبکی و سنگینی هستند برگرفته از زوج

-هر ترتیب، زمانی رؤیت میهای طبیعت دارند. لکن به که نقشی اساسی در تنظیم پدیده

را  هاآنگردند که چشم در مقابل اشیاء مرئی قرار گیرد و به وساطت هوای شفاف نقشی از 

 نماید.   ها را ادراک می، انطباع صورت گرفته و نیروی باصره رنگصورت نیادریابد. در 
 ها در آراء ارسطو، مأخذ: نگارندگان: نظام ترکیب رنگ۷نمودار 

 
 

 
    

 

 سفید       زرد                    قرمز       ارغوانی               سبز         آبی            سیاه             
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 ها:. تحلیل تطبیقی یافته۱۰ -۲

 عنوانبهتوان دهند که نکات ذیل را میهای پژوهش نشان میبرآیندی تحلیلی بر یافته

 ن و یونان باستان برشمرد:وجوه مشترک و متمایز میان فلاسفه ایرا

. همگی وجود رنگ و واکنش انسانی در برابر دریافت آن را حتمی پنداشته و 1

 اند.نظریاتی جامع بر محوریت نحوه مشاهده این عنصر بصری را بیان داشته

موجز و گذرا، اندیشه خویش مبنی بر نحوه رؤیت رنگ را  طوربه. سوای سقراط که ۲

فلاسفه این دو سرزمین ضمن شرحی مفصل بر چگونگی پدیدار نماید؛ سایر مطرح می

اند. با این تفاوت که فلاسفه ایرانی از شدن رنگ بر پایه نور به انواع آن نیز اشاراتی کرده

آورند. زیرا گروه سخن به میان می هاآنبندی ها و فلاسفه یونانی از ترکیببندی رنگطبقه

را در سلسله مراتبی  هاآنراتبی طولی و گروه دوم ها را در سلسله منخست، انواع رنگ

 اند.عرضی همواره متصور بوده

های سه رنگ سپید، سرخ و سیاه در آراء همگی فلاسفه مذکور باستانی جزء رنگ .3

 اند. اصلی دانسته شده

در اندیشه  هاآنکه تضاد سپیدی و سیاهی و انواع رنگی دیگر در میانه  گونههمان. ۴

ای این سرزمین و تقدیس عناصر چهارگانه هستی یرانی مطابق با جغرافیای اسطورهفلاسفه ا

شده؛ در نظریات فلاسفه یونانی هم در هماهنگی با این عناصر و همچنین طبایع  کاربردهبه

 اند.چهارگانه بدن انسان تبیین گردیده

از ترکیب  موردپژوهشباشد که در نظریات فلاسفه . رنگ سرخ، تنها نوع رنگی می۵

 آید.یا در میانه انوار سپید و سیاه خواه فیزیکی و خواه متافیزیکی حاصل می

که  گونهآنپذیرد. . تنها افلاطون از نظرات فلاسفه ایرانی اندک تأثیر شهودی می6

اش، از چشم را متصف به واژه الهی گردانده و  خود در پایان نظریه شدهخارجشعاع نور 

های جدید در کاربردی عملی را باور نداشته؛ تلاش ت آوردن رنگها و بدسآمیزش رنگ

اما اگر کسی در این صدد برآید که این »دارد: فایده دانسته و ابراز میدر این راه بی

های رنگی را در عمل بیازماید معلوم است که از اختلاف طبیعت خدایی و طبیعت ترکیب
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م دانا و هم قادر است بر اینکه چیزهای کثیر را داند که خداوند هخبر است و نمیانسانی بی

آدمیان نه  آنکهحالپیوند دهد و واحدی بوجود بیاورد و واحد را به کثیر تجزیه کند.  به هم

« اکنون به یکی از این دو کار قادرند و نه در آینده هرگز چنین قدرتی را خواهند داشت

اش مستتر به فرّه ایزدی و انواع رنگیهایی ، وی در لایهدرواقع( 1۸۹0: 1366)افلاطون، 

کند که هرگز در جهان فیزیکی از سوی انسان با ترکیباتی جدید قابل محقق شدن اشاره می

 نیستند.

. آراء فلاسفه یونانی اگرچه اندکی متمایز از یکدیگر هستند؛ یعنی امپدوکلس و ۷

های با شعاعاصطکاک چشم  براثردموکریتوس مبتنی بر حرکت ذرات نوری، سقراط 

انطباع به موضوع رؤیت رنگ  برهیتکنوری، افلاطون حاصل خروج شعاع و ارسطو با 

اند. ، تماماً این موضوع را بر اساس حس باصره مستدل نمودهحالنیباااند. پرداخته

زرتشت و مانی چون از منظری دیگر به رؤیت رنگ پرداخته و شهود نفس  کهیدرحال

اند. بنابراین فارغ از ذکر ه اهورایی را مُدرِک انواع رنگی دانستهانسانی در کسب فیض فرّ

های منطق فیزیکی درباره دریافت رنگ، مبتنی بر حس فاهمه ادراک این عنصر استدلال

 اند.بصری را شرح داده

واسطه و مستقیم از آن . فلاسفه یونانی بیشتر بر کیفیات محسوس رنگ و احساس بی۸

های بینایی و محیط خارج به گونه کاملًا بر نحوه تماس میان گیرنده چراکهتأکید ورزیده؛ 

افلاطون از جانب سقراط در گفتگو با ثئایتتوس، بینایی را »اند. چنانکه ای نظر داشتهمنفعلانه

گوید: چیزی کشد و درباره رنگ و دریافت آن میبه نمایندگی از حواس ظاهری پیش می

معینی ندارد؛  مکانهم، در چشم ما نیست و در عالم خارج خوانیمکه آن را رنگ سفید می

بود و دائم در حال شدن نبود. او سپس در داشت و میچه اگر جایش معین بود، قرار می

دهد: بگذار اصلی را که پاسخ به پرسش ثئایتتوس درباره اینکه رنگ چیست، ادامه می

آنگاه خواهی دید که سپیدی و سیاهی  بودن ادامه دهیم؛ ذاتبهقائماثبات شد مبنی بر عدم 

آیند. رنگ که ما برایش وجود هایی متناسب پدید میبرخورد چشم با شعاع جهیدرنت

حس مستقلی را قائل هستیم در میان دو عنصر اثرگذار و اثرپذیر قرار دارد و برای هر 
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نمود و ادراک عیناً همان احساس و  رونیازاشود. به نحوی خاص پدیدار می یاکننده

نماید و نمودش نیز چگونگی فرم و وجود اشیاء را پدیداری است که برای انسان رخ می

چشم که امری مادی و جسمانی است این  رازیغبهآورد. زیرا اندامی برایمان به ارمغان می

(. اما فلاسفه ۴۹ -۴۸: 13۹3مقدم، )جلیلی« تواند به وجود آوردشناخت و دریافت را نمی

بر ادراک ذهنی رنگ  هاآنکشند. تری را پیش میاین رابطه نظرات متفاوت ایرانی در

نمایند. کارکردهایی که بر یک توجه می نشینمادای و کارکردهای اسطوره واسطهبه

فرآیند ذهنی و کاملاً فعال جهت معنابخشی به احساسات بینایی استوار هستند و عامل 

 آیند.حسی به شمار میرؤیت انواع رنگی بدون نیاز به اندامی 

. بنا به اعتقاد فلاسفه ایرانی ماهیت نور و رنگ از یکدیگر جدا نیستند و اختلاف و ۹

 آنکهحالچگونگی تأثیرپذیری نور از رنگ در رؤیت انواع رنگی جایگاه خاصی ندارد. 

 فلاسفه یونانی معتقدند این اختلاف در نحوه تأثیرپذیری نور از رنگ اشیاء است که موجب

 ها را دریافت کند. شده تا چشم به انحاء گوناگون انواع رنگ

. فلاسفه یونانی در نظریات خود، شروطی را جهت محقق شدن رؤیت رنگ و 10

فلاسفه ایرانی تنها تلاش انسان  کهیدرحالاند. دریافت آن از سوی نیروی باصره بیان داشته

ها در سیر تکاملی نفس را ها و نیکیها به روشناییها و پلیدینمادین از تاریکی درگذر

 اند.شرط مستنیر دانسته

 مثابهبه. در قلمرو فلسفه یونان، رنگ یک عنصر کاملاً مادی و محصول تجزیه نور 11

-، رنگهاآنهای اصلی و مجدداً از ترکیب که از آن رنگ شدهفیتعرآشکارکننده اشیاء 

گر ذات ایران، نور مترادف وجود و تجلیآید. اما در قلمرو فلسفه می به دستهای فرعی 

نامتناهی خداوند است که انواع رنگی از آن صادر گردیده و خود عامل تعیّن و ظهور در 

 است.    قلمرو وجودی انسان دانسته شده

-های سپید و سیاه نسبت به دوری و نزدیکی در بهره.در آراء فلاسفه ایرانی، رنگ1۲

وجود آمده و لذا دارای بار معنایی و نمادین هستند.  مندی از منبع فیضان الهی به



 

  1۴01 ، ۲۴ شمارۀ ، 1۲ دورۀ ،یرانیا مطالعات مجلۀ
 

۴۴۴ 

شدن شعاع  ادیوزکماز دیدگاه فلاسفه یونانی صرفاً در میزان  دورنگاین  کهیدرصورت

 گردند. فیزیکی نور حاصل می

 
 

 گیری:. نتیجه۳

ها بر وجوه مشترک و متمایز در نظریات فلاسفه دو سررزمین باسرتانی ایرران و یونران تحلیل

تنها ممتزج از دو حس فاهمه و باصره تجلری نیافتره؛ نه هاآندهند که رنگ در آراء ن مینشا

 :کهچنانآناند. صرفاً تأکیدی بر یکی از این دو حس داشته هرکدامبلکه 

ای بر رؤیت این عنصر بصری از طریق حرس فاهمره فلاسفه ایرانی چون توجه بیش از اندازه

ادراکری و شرهودی مسرتدل نمروده؛  صرورتبهیافت رنگ را نمایند. بنابراین درمعطوف می

های ناب و خالص میان سپید و سیاه را تعریف کرده و در ایرن گسرتره بره ای از رنگگستره

انواع  صورتبههایی که پردازند. رنگها میهای محتوایی و مفهومی از رنگگذاریارزش

هرای آن یرا در مرتبرت ظهرور ظلمرتنورها با ماهیت متافیزیکی و معنوی در مرتبت نفس و 

توانند حامل کیفیتی معنایی برای انسران باشرند و یابند و میخداوندی و تقرب به او بروز می

 های نمادین روحانی را برایش فراهم کنند.زیربنای تأویل

فلاسفه یونانی هم چون تمرکز بسیار زیادی بر رؤیت این عنصر بصری از طریق حس باصره 

احساسری و ملمروس  صرورتبهبنابراین دریافت رنگ و بستر هست شدن آن را گذارند. می

نمایند و سره مؤلفره جروهره شرئ، چگرونگی ترابش نرور و از سوی نیروی باصره مستدل می

انواع نورهرا  صورتبههایی که کنند. رنگها مطرح میوضعیت چشم را شرط رؤیت رنگ

توانند منفرد یا در ترکیبی با یکدیگر حامرل یابند و میبا ماهیت فیزیکی و جسمانی بروز می

هرای حسری را بررایش کیفیتی محسوس از شئ و فرم آن برای انسان باشند و زیربنای تأویرل

 میسر سازند.

های همه این فلاسفه بینانه، آراء و اندیشهنکته نهایی به طرز ژرف عنوانبه، اگر همهنیباا

کره خداونرد در  بشرانیترکو تبدّل و  هابارنگ هاآنمدنظر گرفته شوند؛ به مطابقت دیدگاه 
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شود و این یعنی آنکه هر یک بنا بر طریقی از رؤیت رنگری طبیعت خلق نموده، پی برده می

های خداونردی چره در عرالم محسروس و چره در عروالمی فرامحسروس به مکاشفه در نشانه

گیرری ت به یکردیگر و شرکلهمین، نقطه عطفی در تأثیر و تأثّرشان نسب ازقضااند و پرداخته

 وجوهی مشترک در میانشان بوده است.
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