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Abstract 

 

1. Introduction  

One of the notable topics in mystical texts is the investigation of the 

relationship between mystics and the rulers of the time and how to deal 

with them. It seems that mystics are alien to politics, and mysticism, 

which is from the category of meaning, discovery and intuition, solitude 

and trance, cannot be collected with politics, which is an external, 

general, social phenomenon and related to the life and livelihood of 

humans; there is no relationship between spirituality and mysticism and 

politics. The examination of mystical texts shows that mystics' interest 

in the destiny of man and his happiness and misery, which is somehow 

related to the way of running the country, has made them to react 

against politics and government. Many of the elders of Mysticism 

(Erfan) have addressed political resistance in their works and expressed 

their views on political issues and government leaders. Regarding 

elements such as recommending rulers to justice and being anti-

tyranny, criticizing rulers, telling the truth against tyrannical rulers, 

resistance against ruling powers, expressing criticism and objection to 

the behavior of rulers and the political resistance of mystics, the fifth 

century is considered as one of the eventful and influential centuries. 
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Political developments and social conflicts provided the ground for the 

activity of mystics and Sufis. The establishment of schools of religious 

sciences, and the spread of monasteries and mystical writings caused 

the spread of Sufism. The period between the fifth century and the 

whole of the sixth century and the beginning of the seventh century is 

the most important period of activity of mystics in Iran. 
 

2. Methodology 
This research provides information using the library method and 

analyses the data using content analysis method and finally presents the 

findings. 
 

 

 3. Discussion 

 

 3-1. Content review 

Prose mystical texts are one of the best platforms for the expression of 

resistance and struggle against violence and oppression The mystics 

have criticized the rulers, and political resistance has been manifested 

in their works. Mystical resistance is one of the types of literature. In 

the works of many mystics, the components of resistance can be 

observed. At the beginning, what comes to mind from the concept of 

resistance in mystical texts is considered resistance. In this way, it is 

about the internal struggle with the ego. A struggle in which a person 

faces internal enemies and has no choice but to win over them to 

achieve happiness. Mystics have criticized rulers in their works and 

political resistance has been manifested in their works. Resistance 

means firmness, endurance and standing, i.e. standing against anti-

freedom currents. 

   

3-1-1. The relationship between mysticism and politics  

Many definitions have been mentioned about politics and mysticism, 

but only one definition of each is enough. Politics, in a special sense, is 

everything that related to the government and management; and 

determining the form and objectives and how the government operates 

is from the category of political affairs. Therefore, whenever we talk 

about "politics" in a special sense, we are always dealing with the 
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government, that is, the organization of power in society, which is the 

guardian of the existing order and its promoter. 

 

3-1-2. Elements of political resistance in mystical prose 

One of the most important issues in any society is how to manage 

society and exercise power in it. Mystics have paid attention to this 

important issue in their works .The word that is used against justice is 

oppression, which is the most depraved behavior that can be found in 

societies. In autocratic societies, the king does not consider anyone to 

be right and worthy except himself, and the idea is formed that a society 

free from oppression cannot exist. 
 

3-2. No need for rulers 

The spiritual authority of some mystics has been such that some 

officials and ministers paid homage to the elders of Tariqat and visited 

them. 

 

3-3. Criticism of government agents 

The wrong choices of government officials disturb the political and 

social situation of the society. Some mystics have pointed out this point.  
 

3-4. Speaking the truth against the ruling powers 
Persistence and truth-telling in front of the powers sometimes brings 

mystics to the arena and sometimes they do not ignore any advice in the 

matter of fame and behave like truth-telling reformers; they speak the 

truth without being afraid of the awe of the sultans. 

 

 

4. Conclusion  

 

Erfan, in its nature, pays attention to the society and accepts 

its responsibility towards God's creation and is not indifferent to social 

affairs. Probing into the mystical prose shows that mystics were not 

only justifiers of oppressive governments; rather, they have learned to 

oppose the rebellious kings, criticized them and encouraged them to do 

justice and avoid oppression. Although they were able to find a 

suitable position in the court, they have distanced themselves from 

power and have shown resistance. Despite objections that have been 

raised against Sofis, this group has played a significant role against the 



 

Journal of Resistance Literature, 15(28), 2023 

 

 

30 

ruling powers and against their corruption. Telling the truth in those 

days entailed an exorbitant cost; however, righteous and free people 

praised the truth and made rulers think about the end of their work out 

of compassion. 

The fifth century and the whole of the sixth century and the beginning 

of the seventh century is the most important period of activity of 

mystics in Iran. By educating students, mystics have made great 

contribution to guiding people and promoting freedom. What is 

expected in the concept of resistance in mysticism is political resistance, 

which is mostly expressed in the form of criticism and protest. Elders 

such as Abu Saeed Abi al-Khair, Hajawiri, Qashiri, Ghazali, Attar, 
Molana, Najm Razi, Nasfi, etc., used various procedures to express their 

dissatisfaction with the governments of their time and questioned their 

legitimacy. Some mystics stood firm in front of the Mongol invasion 

and invited the people to stand up; among these people are Attar 

Nishaburi and Najm Dayeh, whose followers of the Kabaruyeh school 

also continued his path due to Najm Dayeh. Some of the Sufi dynasties 

apparently believed that because the king's goodness is the good of the 

subjects and his corruption is the corruption of the subjects, it was 

necessary for them to communicate with the rulers; therefore, if a 

mystic establishes a relationship with the government so that he can 

serve the people in its shadow and solve the problem, this familiarity 

and communication should not and cannot be interpreted as the 

approval of the government on his part. 

Keywords:  Mysticism, Sustainability, Criticism, Persian prose  
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انی از قرن پنجم تا قرن هفتم بررسی و تحلیل اندیشۀ پایداری در متون منثور عرف

یهجر  

 1طاهره افتخاری

                                                                             چکیده  

توجهّ در متون عرفانی، بررسی روابط عرفا با حاکمان زمانه و چگونگی یکی از موضوعات قابل

قولۀ اند و عرفان که از مرسد که عرفا با سیاست بیگانهمی ادی امر به نظرببرخورد با آنان است. در 

ای بیرونی، عمومی، اجتماعی و معنا، کشف و شهود، خلوت و خلسه است، با سیاست که پدیده

گرایی و عرفان با ای بین معنویتهاست؛ قابل جمع نیست و رابطهمرتبط با زندگی و معیشت انسان

مندی عارفان به سرنوشت دهد که علاقهمی ورزی وجود ندارد. بررسی متون عرفانی نشانسیاست

ای با شیوۀ ادارۀ کشور مرتبط است، آنها را به واکنش در سان و سعادت و شقاوت او که به گونهان

اری سیاسی برابر سیاست و حکومت واداشته است. بسیاری از بزرگان عرفان در آثار خود به پاید

هایی هاند. مؤلّفپرداخته و دیدگاه خود را نسبت به مسائل سیاسی و گردانندگان حکومت بیان نموده

حاکمان  گویی در برابراز حاکمان، حق ستیزی، انتقادورزی، ستمچون: توصیه حاکمان به عدالت

ان و پایداری سیاسی های حاکم، بیانگر نقد و اعتراض به رفتار حاکمظالم و پایداری در برابر قدرت

 .باشدعرفا می
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 مهمقد -1

رود. تحولات خیز و تأثیرگذار به شمار میقرن پنجم از لحاظ سیاسی، از جمله قرون حادثه

های اجتماعی زمینه را برای فعالیت عارفان و صوفیان فراهم کرد. تأسیس سیاسی و درگیری

قرن پنجم و  هاو تألیفات عرفانی سبب رواج تصوف شد.مدارس علوم دینی، رواج خانقاه

 .ترین دورۀ فعالیت عارفان در ایران استشم و اوایل قرن هفتم مهمتمام قرن ش

اکثر مدارس و »از عوامل مهم دیگر در گسترش عرفان، توجه طبقه حاکم به تصوف است. 

رباطات و بقاع و مساجد و منارات که در بلاد مشرق و مغرب است همه از بناء ملوک و 

( قبل از این روزگار آثار عرفانی به 322:1373)باستانی پاریزی،« وزرای آل سلجوق است.

انی به کار اما از قرن  پنجم به بعد زبان فارسی نیز برای تألیفات عرف ؛شدزبان عربی نوشته می

کیمیای سعادت، کشف المحجوب هجویری و... نیز به رشته تحریر  گرفته شد و آثاری چون

 در آمد.

و مبارزه علیه بیداد و ستم  مود پایداریهای نعرفانی منثور، یکی از بهترین بسترمتون 

های مردمی، سیاسی و اجتماعی چون وجود آمدن جنبشهای عرفا گاه باعث بهاست. آموزه

گروهی از عرفا چون مشروعیت حاکمان را قبول  است.هعیّاران، فتیان و سربداران شد

نویسندگان عارف، اند. شاعران و از پذیرفتن کارهای دولتی خودداری کرده ،اندنداشته

اند. اصولاً پایداری در ادبیّات فارسی پایداری فرهنگی و سیاسی را در آثارشان بروز داده

. بیداد و شود که بیداد داخلی یا هجوم خارجی صورت گیردهایی دیده میبیشتر در زمان

بر مردم روا شده در بیشتر متون انعکاس یافته است. از  ستمکارن ستمی که از سوی حاکما

طرفی ایران کشوری است که بارها مورد هجوم بیگانگان واقع شده است و همواره شاعران 

 .اندجوم خارجی پرداختهو ادیبان متعهّد با سلاح قلم خود به مبارزه با ستم داخلی و ه

ۀ انسان با خود، خدا و جهان در ذهن دارند های عرفانی که از چگونگی رابطوارهعرفا با طرح

کنند. به همین نگرند و آنها را با توجّه به این ذهنیت، پردازش و بیان میبه مسائل سیاسی می

اگرچه اندیشۀ عرفانی از بنیاد »گویند: سبب، برخی از پژوهشگران تاریخ سیاسی ایران می
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فانی، حاوی نوعی از دریافت عرفانی از های عراندیشه غیر سیاسی است، امّا برخی از نوشته

های عرفانی، پژوهشی صورت شهری است. دربارۀ این بخش از نوشتهاندیشۀ سیاسی ایران

رسد که نگرفته است و جای آن دارد که مناسبت به چند متن مهم اشاره شود. به نظر می

اندیشه سیاسی  ای است که دریافتی عرفانی، ازترین نوشتهنجم رازی، مهم مرصادالعباد

 (96: 1385)طباطبایی، « دهد.شهری به دست میایران

گروهی از روشنفکران معاصر، به نوعی سعی دارند که مشکلات فرهنگی جامعه را به 

های عارفان بزرگ این سرزمین نسبت دهند و بر این اعتقادند که عرفان، ها و آموزهاندیشه

مان گذشته به عنوان یک ابزار برای حاکمان ازعرفا در ز»گر حاکمان غاصب است. توجیه

بردند؛ مثلًا فلان شاه وقتی قصد جنگ داشت، دو تا عارف و شیخ جلوی لشکر استفاده می

کردند، همین... کردند و شاید یکی دو جمله هم نصیحت میگرفتند و برایش دعا میاو را می

ر حدّ دعاگویی و در مراحل مگر د؛ دخالت عرفان و عرفا در سیاست خیلی جدّی نبوده است

بالاتر، ابزاری برای سکوت مردم، مثل مولوی که علاوه بر گریختن از جلوی سپاه مغول، 

 کندهای انتزاعی میگوید و مردم را متوجهّ مفاهیم و آموزهمدام از شمس تبریزی سخن می

 (25: 1384)ایلانلو، « ... گویی او اصلاً درد جامعه ندارد...

ی عارفان بزرگ آشنایی دارد، به این نتیجه خواهد هامنصفی که با اندیشهان انس ،گمانبی

ترین رسید که عرفا در مقام منتقدان اجتماعی و سیاسی سلاطین و حکام را آماج سخت

ارباب »کند که اند. یکی از پژوهشگران غرب به این نکته اشاره میانتقادهای خود ساخته

آورند دست میلوب هستند. آنها اموال خود را از راه ناحق، بهقدرت در نظر عطّار مردمی نامط

طلبی چمشان را کور کرده است و اموالشان نامشروع و قدرتشان زودگذر و حرص و قدرت

است. در حقیقت حاکم نیستند؛ بلکه بندۀ هوی و هوس خویشند و در اصل موجودات بیچاره 

ر.ک: « ) تر از شاهان هستند.ان با ارزشو بدون قدرت هستند. از نظر عطّار گاه حتی گدای

 (158: 1376ریتر، 

های رایج در در تعدیل احساسات فرق و مذاهب و در جلوگیری از افراط» گاهی صوفیه

اند. بعضی از صوفیه مصر و شام ادوار گذشته، مخصوصاً در ترویج آزادگی تأثیر قطعی داشته



 

  1402، بهار و تابستان 28، شمارۀ 15نشریۀ ادبیات پایداری، دورۀ 
 

 

36 

اهتمام برخی از آنها در نهی از منکر بسیار بوده  اند وها سعی بسیار داشتهدر مبارزه با صلیبی

 (163: 1377کوب، )زرین« است.

های سیاسی عرفا و پایداری سیاسی آنها را در ای از فعالیتایم تا شمّهدر این مقاله کوشیده

مقابل ظالمان بیان کنیم ونشان دهیم که عرفا گاهی در هیأت منتقدان اجتماعی و سیاسی 

 اند.انتقاد و اعتراض قرار داده را موردهای ظالم حکومت

  پژوهش ۀپیشین-1-1

 . پایداری در متون نظم و نثر مقالاتی نگاشته شده است ۀدربارۀ مقول

توان به عنوان پیشینه کار به آن اشاره هایی هم سو با این موضوع که میاز کارها و پژوهش

سیاست  ۀاحمد رهدار، در نشریتألیف دادخدا خدایار و « نسبت عرفان و سیاست»کرد: 

 «العباد نجم رازیعرفان در مرصادپیوند سیاست با » ، 60-43، صص 1392، سال 3متعالیه، ش 

 1389، سال 12وند، نشریه مطالعات عرفانی، ش جهانگیر صفری و ابراهیم ظاهری عبدهۀ نوشت

 تا آنجا .1384سال پور، نشریه مطالعات عرفانی ش دوم نوشته علی حسین« سلاطین عزلت»و 

 که مطالعه شد، تاکنون موضوع پایداری در متون منثور عرفانی مورد تحلیل و بررسی قرار

 حاضر به این موضوع پراخته شده است.ۀ در مقال ،نگرفته است

 
 مبانی پژوهش-2-1

اند و پایداری سیاسی در آثارشان جلوه و نمود عارفان در آثار خود به نقد حاکمان پرداخته

 یافته است.

پایداری به معنای استواری، استقامت و ایستادگی و در اصطلاح، ایستادگی در برابر 

و « ایستادگی»های ضد آزادی است. در فرهنگ معین، ذیل واژه مقاومت آمده است: جریان

: ذیل 1388)معین، « مقاومت، ایستادگی، دوام و توان»پایداری آمده است:  ۀدر ذیل واژ

شود ادبیّات پایداری به آثاری اطلاق می»است: تعریف ادبیّات پایداری، آمدهواژگان(. در 

های فردی و اجتماعی، که تحت تأثیر شرایطی چون اختناق، استبداد داخلی، نبود آزادی

های ملّی های قدرت، غصب و غارت سرزمین و سرمایهستیزی با پایگاهگریزی و قانونقانون
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راین جانمایۀ این آثار، مبارزه با بیداد داخلی یا تجاوز بیرونی در گیرد؛ بنابو فردی شکل می

های ضد های سیاسی، فرهنگی، اقتصادی، اجتماعی و ایستادگی در برابر جریانهمۀ حوزه

( این نوع ادبیّات به شرح مبارزه، مقاومت و 45: 1383)سنگری، « آزادی هست.

واکنش و ایستادگی در »ردازد؛ بنابراین پبردن جور و ستم میگذشتگی برای از بینازجان

« نامیم.میهای فردی و اجتماعی را پایداری و مقاومت عدالتیبرابر ظلم، فساد، تجاوز و بی

 (59: 1387پور، )حسام
 

 . بحث و بررسی2
 ادبیات پایداری و عرفان-1- 2

بیگانگان به سرزمینی یابد که هایی نمود میگونه که ذکر گردید، پایداری بیشتر در زمانهمان

دوران »بودن ادب پایداری تأکید دارد و هجوم آورند. میرصادقی بیشتر بر جنبۀ قومی و ملّی

( 16: 1377کند. )ن. ک: میرصادقی، را بستر پیدایش ادبیّات پایداری معرفّی می« خاص

 شود. هجوم مغول در قرن هفتم هجری دوران خاص محسوب می

هجری اتفّاق  616ب تاریخ ایران، حملۀ مغولان بود که در سال ترین مصائیکی از بزرگ»

نه تنها ظلم و ستم حاکم بود؛ بلکه قلع و قمع »افتاد. مغولان زمانی به ایران حمله کردند که 

منظم شهروندان در یک رشته از شهرها )بلخ، مرو، نیشابور، هرات، توس، ری، قزوین، 

عام که کاری ی این نواحی برقرار بود. این قتلهمدان، مراغه و اردبیل( و انهدام تمام

خطر به شد، هدف آن انهدام عناصر مقاوم و مبارز و اعلامیافته بود و از بالا اعمال میسازمان

)پطروشفسکی، « ساکنان سایر شهرها و گاهی اوقات تهیّۀ چراگشت برای چادرنشینان بود.

باره تسلیم ه مغولان، انجام دادند، ایرانیان یکعام گسترده کرغم قتلحال و به( با این3: 1366

های پایداری در قالب مقاومت نظامی، سیاسی، اجتماعی و فرهنگی نمودار شد. نشدند و بارقه

اند و از دیرباز، شاعران و نویسندگان متعهّد و عارف در مقابل ظلم و جور پایداری کرده

 اند.کرده ثر بیانبا زبان آتشین شعر و ن هارا به ستماعتراض خود 

های پایداری را توان مؤلفهبا توجّه به تعاریف ذکر شده، در آثار بسیاری از عرفا می

گردد، مشاهده نمود. آنچه در ابتدای امر، از مفهوم پایداری در متون عرفانی به ذهن متبادر می
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این گونه  شود. درهای ادبیّات پایداری محسوب میپایداری عرفانی است که یکی از گونه

روست ای که انسان در آن با دشمنان درونی روبهسخن از مبارزۀ درونی با نفس است. مبارزه

ای جز پیروزی برآن ندارد. پایداری سیاسی نیز نوعی از و برای رسیدن به سعادت چاره

های ظالمان و قدرتمندان که حاکمیت را در دست دارند، پایداری است که در برابر ستم

 شود.گیرد و در متون ادب فارسی از جمله نثر عرفانی مشاهده میشکل می

در بطن پایداری، نوعی اعتراض نهفته است و نویسنده یا شاعر پیش از هر اقدامی در مقام 

 عدالتی اعمّ از سیاسی،تواند به هر نوع انحراف و بیمی« اعتراض»و « نه»است و این « نفی»

العمل نشان تابد و نسبت به آن عکسفرد آن را بر نمی اجتماعی، اخلاقی و مذهبی باشد که

در حوزۀ تصوّف و عرفان نیز که یکی از ارکان مهم ادبیّات فارسی است، از اوایل »دهد. می

وجود آمد که هدف المحجوب نهضتی بهقشیریه و کشف قرن پنجم هجری با نگارش رسالۀ

جریان حرکت خود را در مسیر تاریخ ادامه آن مبارزه با انحرافات در درون تصوّف بود. این 

داد تا در قرن هفتم به مولانا و در قرن هشتم به حافظ رسید. حافظ که خود وابستگی 

های محوری وارد شعر را به عنوان یکی از گفتمان« نقد صوفی»تشکیلاتی به تصوّف نداشت، 

 (10: 1396)چهرقانی، « خویش کرد.

 

ارتباط عرفان و سیاست-2-2  

دربارۀ سیاست و عرفان تعاریف زیادی ذکر شده است که تنها به یک تعریف از هرکدام 

معنای خاص، هر امری که مربوط به دولت و مدیریت و تعیین »شود. سیاست به اکتفا می

بنابراین هرگاه  ؛شکل و مقاصد و چگونگی فعّالیت دولت باشد، از مقولۀ امور سیاسی است

گوییم، همواره با دولت یعنی سازمان قدرت در جامعه سخن می به معنای خاص« سیاست»از 

برندۀ آن است، سر و کار داریم. امور سیاسی شامل مسائل که نگهبان نظم موجود و پیش 

مربوط به ساخت دولت، ترتیب در امور کشور، رهبری طبقات، مسائل کشاکش بر سر قدرت 

( عرفان هم 112:1366)آشوری، « ست.های با نفوذ و غیره اها و گروهسیاسی میان حزب

یک مکتب فکری و فلسفی متعالی و ژرف برای شناختن حق و شناخت حقایق امور و »
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مشکلات و رموز علم است، آن هم البتهّ نه به طریق فلاسفه و حکما، بلکه از راه اشراق و 

 (8: 1372)سجّادی، « کشف و شهود.

وجود دارد. گروهی عرفان را کاملاً سیاسی هایی دربارۀ ارتباط عرفان و سیاست دیدگاه

کنند. ر شریعت و مقابله با حاکمان اموی تصوّر میدانند و زایش عرفان را در تقابل با ظواهمی

های چهارم و روی آوردن ایرانیان به عرفان واکنشی نسبت به شکست سیاسی ایران در سده»

به تصوّف انجام شد و تفسیر باطنی  های بعد تحوّل از تعقّلپنجم هجری بوده، ولی در سده

ناپذیر فرهنگ ایرانی را هموار عقلی آن چیره شد و راه هبوط گریزشریعت بر دریافت 

های دیدگاه عرفانی، نگرش»( گروهی دیگر معتقدند 283-281: 1383)طباطبایی، « ساخت.

ان را دارای آورد و رفتارهای سیاسی و اجتماعی انسسکولار و دنیوی به سیاست را تاب نمی

بیند که در ابعاد باطنی وجود انسان مؤثّر است. به همین دلیل عرفان، صحنۀ باطن و اثری می

حیات و زندگی اجتماعی و سیاسی را به همان مقدار که کار دنیوی است، کاری اخروی و 

 داند؛ حتّی در سنجش ظاهر و باطن، در عظمت و بزرگی ابعاد معنوی و آسمانیعرفانی نیز می

های ذکر شده، عرفان ( بر اساس دیدگاه106: 1386)پارسانیا، « فشارد.رفتار سیاسی پای می

پذیرد و نسبت در ذات خود، به جامعه هم توجّه دارد و مسئولیّت خود را در قبال خلق خدا می

 دهد.تفاوت نیست و واکنش نشان میبه امور اجتماعی بی

 

 های پایداری سیاسی در نثر عرفانی مؤلّفه-2-3

یکی از مسائل مهم در هر جامعه، نحوۀ اداره جامعه و اعمال قدرت در آن است. عارفان در  

شان داده سأله مهم توجهّ ن سیاری از آثار خود به این م ست که ب ضروری ا اند. ذکر این نکته 

عرفا از  ده دریافت، مثلاً وقتیگفته شیییهای سییییاسیییی را باید از مسیییائلی که در متن ناگفته

توان پی برد که معنای سخنشان این است که بر جامعه گویند؛ میعدالت اجتماعی سخن می

اند که مردم را از طعم عدالت کردهآنها شییاهی بیدادگر و کارگزارانی فاسیید حکمرانی می

سی مؤلفّه در ادامه به محروم کرده بودند. سی در متبرر سیا ون عرفانی منثور تا های پایداری 

 .شودمی قرن هفتم پرداخته
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 توصیه به عدالت ورزی -1-3-2
رعایت عدالت در جامعه آثار مثبت زیادی را از لحاظ اقتصادی و اجتماعی داراست و سبب 

شود جامعه در مسیر پویایی و تعالی و پیشرفت قرار گیرد و رفاه عمومی تأمین شود. عارفان می

اند. نجم رازی، ابوسعید ابوالخیر و امام ورزی تأکید نمودهبه امر عدالت در آثار خود بسیار

اند و دوام حکومت آنها را به محمّد غزّالی پادشاهان روزگار خود را به عدالت تشویق کرده

 اند.تحقّق این امر خطیر منوط دانسته

قائل حقی برای خود « رعیّت»زورگویی و استبداد حاکمان در گذشته سبب شده که 

نشوند و به نوعی از حاشیه رانده و دچار یأس شوند و به این باور برسند که هیچ تغییری 

ممکن نیست و به جای مقابله و پایداری به پذیرش اوضاع تن دهند. نویسندگان آگاه و متعهّد 

اند و نسبت به ظلم و از جمله عرفا به مسائل زمان و رابطه آن با زندگی مردم، توّجه داشته

اگر شعور سیاسی را بتوان در درجۀ نخست، همدردی با »زیرا  ؛اندتم، سکوت پیشه نکردهس

ترین نوعان توصیف کرد، تمام اشعار حتّی به ظاهر انتزاعی و متافیزیکیمصائب اجتماعی هم

 (81: 1379)لویزان، « ی خواهد بود.آنها نیز ناگزیر سیاس

کام سخن به میان آورده است، نجم رازی از عرفای بزرگی که در باب عدالت و دادگری ح

به این مهم پرداخته است. از دیدگاه نجم رازی، شاه نه  مرصادالعباد باشد که در کتابمی

را به طبع نکند، به شرع کند و  ریدگتنها باید عادل باشد و به حق حکومت کند؛ بلکه این دا

قیده است که پادشاه عادل باید ( وی بر این ع415: 1380برای حق کند نه برای خلق. )رازی، 

ت میان خلق نگاه دارد و دفع شر تطاول اقویا کند از ضعفا و حافظ و حامی رعایا باشد سویّ»

( زیرا مملکت جز به 112)همان: « خویش مشغول شود. رتا هر کسی به امن و فراغت، به کا

المُلکُ یبَقی مَعَ الکفُرِ و »السلام ازین جا فرمود: عدل قرار نگیرد و ثابت نشود... خواجه علیه

داند و او ( وی حضرت داوود)ع( را نماد پادشاهی عادلانه می446)همان: « لمِلایَبقی مَعَ الظُ

السلام، سلطنت مملکت اگر صاحب همّتی مانند داوود علیه»کند. را پادشاه حقیقی معرفّی می

و آداب سلطنت و آیین گزاری داری و حکومتدست آورد و رسوم جهاندین و دنیا به
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« معدلت را به جای آورد، پادشاه حقیقی و سایۀ خدا و خلیفۀ او بر روی زمین خواهد بود.

 (414)همان: 

آورد؛ امّا از آن رو که این عبادت در شمار میالدّین شیرازی، عدل سلطان را عبادت بهقطب

تر را از عبادت فاضلگردند آن مند میماند و همگان از آن بهرهشخص شاه مقصور نمی

 (158: 1369الدّین شیرازی، داند، زیرا نظام عالم منوط به عدل است. )قطبمی

پیشه را به سعید هم نسبت به عدل و داد توجّه شایانی داشتند و پادشاهان ظلمعارفانی چون ابو

ندی قبول الدّوله، از وی خواست تا اورا به فرزپذیرفتند. والی نیشابور، سیفمحضر خود نمی

از ما پذیرفتی که ظلم نکنی و لشکر را دست کوتاه داری »سعید شرط کرد و گفت: کند. ابو

الدّوله تا بر رعیّت ظلم نکنند؟ گفت: کردم. شیخ گفت: تو را به فرزندی قبول کردیم. سیف

خدمت کرد و بیرون آمد و عدل و نکوسیرتی آغاز نهاد تا چنان شد که به عدل و انصاف در 

 (274: 1381)محمدبن منوّر، « سان و عراق شهور شد و به جوانمردی بدو مثل زدندی.خرا

الروم رسولی فرستاد به کلب»ستاید: ها، پیر مهنه عدل و داد را میدر خلال حکایت

المؤمنین عمر رضی الله عنه، چون درآمد، سرای او را طلب کرد نشانش دادند، او با خود امیر

اند؟ چون در سرای او بیافت خلیفه است که مرا نزدیک او فرستاده گفت که این چگونهمی

او را عجیب آمد. پرسید از حاضران، گفتند به گورستان رفته است، بر اثر او برفت. او را دید 

خویشتن افتاده. پس رسول گفت: حکم کردی و در گورستان به میان ریگ فرو شده و بی

« ی ملک ما حکم کرد و داد نکرد و ایمن نخفت.اجرم ایمن و خوش نشستهداد دادی لا

 ( 272)همان: 

های خود همواره بر عدالت سلطان تأکید امام غزّالی از متشرعانی است که که در نوشته

کند که باید داند و به حاکم توصیه میترین شرط حاکم را عدالت میکند. وی مهممی

گویی اعمال گماشتگان و را مسئول پاسخگوی رفتار و اعمال خود باشد. همچنین آنها پاسخ

داند که عدالت ورزد و از ظلم و فساد کند؛ وی سلطان واقعی را کسی میوزرا معرفّی می

ترین ترین و نزدیککند که دوستاستناد می )ص(اجتناب کند. به حدیثی از حضرت رسول
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سلطان ظالم است.  ترین فرد،ترین و خوارشخص به خدای تعالی، سلطان عادل است و دشمن

 (410: 1383)غزّالی، 

پندارد و سلطان را یکی غزّالی، یک روز دادگری سلطان را بهتر از عبادت شصت ساله او می

( وی بر 527گیرند. )همان: داند که در روز قیامت در سایۀ حق قرارمیاز هفت شخصی می

ولایت داشتن کاری » ورزی نکند، مانند ابلیس است.این عقیده است که اگر حاکمی عدل

بزرگ است و خلافت خدای تعالی است اندر زمین. چون بر سبیل عدل رود و چون از 

تر از ظلم والی شفقت و عدل خالی باشد، خلافت ابلیس بود که هیچ سبب، فساد را عظیم

 (525)همان: « نیست.

بر این  های خود را حول محور عدالت طراحی و ساماندهی کرده است وغزّالی، اندیشه

بر حول محور موهبت الهی عدالت و دانش که به سلطان عطا  الملوکنصیحهاساس، کتاب 

داند . وی از زند. وی پادشاه را سایۀ خداوند و جزیی از نظام الهی میشده است، دور می

دهد که دو کس از امّت من محروم باشند از شفاعت من، زبان پیامبر)ص( سلطان را بیم می

ترین روز قیامت، که در دین غلو کند تا از حد بیرون گذرد و گفت عذاب صعب سلطان ظالم

گوید: ( در جای دیگر از زبان ارسطاطالیس چنین می19: 1367)غزّالی،  سلطان ظالم است.

ترست یا داد دادن؟ گفت: چون ملک داد ارسطاطالیس را پرسید که مردانگی فاضل اسکندر

 (128)همان:  مردانگی حاجتش نیاید.بداد به 

 

ستیزیظلم -2-3-2  

ترین رفتاری است که در رود، لغت ستم است که تباهکار میای که در مقابل عدل بهواژه

توان سراغ گرفت. در جوامع مستبد، فرد پادشاه جز خود کسی را محق و شایسته جوامع می

تواند وجود داشته باشد. گیرد که جامعه عاری از ستم نمیداند و این اندیشه شکل مینمی

ظلم و استبداد »نویسد: ها میدر تحلیل و تعریف ستم حکومت القوانینوحرنویسنده کتاب 

حقیقی، ناشی از اعمال حکومتی است که به مردم زور بگوید و اموال آنها را ضبط کند و 

 (350: 1322)مونتسکیو، « مردم را از روی هوا و هوس، حبس و زجر و تبعید کند.
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بر مردم »کند که: نویسد و در آن به سنجر سفارش میای به سلطان سنجر میامام غزّالی، نامه

اند و هر روستایی را هیچ نمانده مگرپوستینی و مشتی طوس رحمتی کن که ظلم بسیار کشیده

 ( 12: 1362غزّالی، « ) عیال گرسنه و برهنه.

به نزدیک هیچ ظالم شدن رخصت نیست مگر، به دو عذر: یکی آن گاه که »از نگاه غزّالی 

باشد از سلطان به التزام که اگر فرمان نبری، بیم آن باشد که برنجانند و دیگر آنکه به فرمانی 

 (383: 1383)غزّالی، « تظلم شود و در حق خود یا شفاعت در حق مسلمانان.

طور پذیرد؛ زیرا مردم بهدست عمال فاسد حکومت صورت میترین ستم در جامعه، بهبیش

ارند. پرداختن به این مسائل، یکی از موضوعاتی است که مستقیم با این افراد سر و کار د

های مختلف تاریخی بوده است و هر یک از این همواره مورد توجّه ادیبان ایرانی در دوره

اند عارفان نیز در ها سخن گفتهبزرگان، با توجهّ به معتقدات و شرایط زمان خود در این زمینه

بی تفاوت  و هرگز نسبت به امور اجتماعی و سیاسی انداین موارد از خود واکنش نشان داده

نبوده؛ بلکه صوفیه و عارفان در بسیاری از مسائل اجتماعی و سیاسی زمان خود شرکت 

 اند.جسته

ستیزی پرداخته و نظر خود را نسبت به به این ظلم مرصادالعبادنجم رازی در بخشی از کتاب 

توانسته مسائل سیاسی و اجتماعی و حاکمان بیان کرده است، هرچند بسیاری از مسائل را نمی

در آن روزگار بگوید. بنابراین لازم است، خواننده آگاه از سطح ظاهری متن عبور کند و به 

دشاه در نظر نجم رازی، باید بر درگاه حاجبی سراغ معناهایی برود که در متن حضور ندارد. پا

داری معتمد و دیندار و نیکو عقیدت نصب فرماید تا احوال مظلومان و حاجتمندان به یا قصه

های آنان آگاه شود و به آنها رسیدگی کند.) دارد تا شاه از نیازمندیقصه یا پیغام عرضه می

 (416: 1380رازی، 

پذیرد، بر عهدۀ شحنگان است که بدون شایستگی ورت میبخشی از بیدادی که در جامعه ص

عاقل و متمیز دیندار که سیاست و دیانت و مروت »شوند. انتخاب والی و شحنه انتخاب می

ای که خون رعیّت بریزد و غفلت نماید و مصالح در او جمع باشد، بر شاه واجب است و شحنه

 آید.ار بر نمی( جز از شاه ستمک463)همان: « رعیّت مهمل گذارد.
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ولیکن هر وقت این حیف و  ...پناهگاه جمله مظلومان باشد تا بر ایشان ظلمی نرود »شاه باید 

 (430)همان: « هی چگونه تصوّر توان کردظلم از سلطان رود، ظلّ اللّ

دانستند و رازی به این باور عقیده طبق یک نظریۀ قدیمی در ایران پادشاه را سایه خدا می

ا این شگرد سعی دارد تا پادشاه را از ظلم و ستم برحذر دارد. او نیز مانند غزّالی دارد. وی ب

شاه ستمکار، صورت قهر و غضب خدای باشد، ابلیس »داند. پادشاه ستمکار را مانند ابلیس می

 (430)همان: « وقت خویش بود و مستوجب لعنت ابدی گردد.

صورت مستقیم با پذیرد؛ زیرا مردم بهبیشترین ستم جامعه به دست عاملان فاسد صورت می

کند که این قبیل افراد را به حضور نپذیرد. اینان در ارتباطند. نجم رازی به پادشاه توصیه می

آورند و حلال را از حرام گردند و به جمع مال روی میاین کارگزاران را که به ظلم دلیر می»

(  ستمگری این گروه 441)همان:« ندهد.ریزند به خود راه کنند، خون درویشان میجدا نمی

 یابد که شاه عمل آنان را تأیید کند. وقتی تداوم می

توان گفت ای گسترده دارد؛ زیرا میدر جامعه مبتنی بر تبعیض و نابرابری اجتماعی، ستم دامنه

کند و بیند به فرد فرودست ستم میدر نظام های فاسد، هر فردی که از فرا دست ستم می

ای که رعیّت و فرودست شود؛ به گونهتر میآییم ابعاد ستم گستردهاز فراز به فرود میهرچه 

هیچ »خواهد که داران میازی از زمینکنند به همین دلیل نجم ربیشترین ستم را تحمّل می

 (515)همان: « حیف نکنند و مزد ایشان تمام برسانند.

در وعید »با عنوان  مزمورات داوودیمرموزات اسدی در کتاب مزمور هشتم نجم رازی در 

ده آیۀ قرآنی و یازده حدیث نبوی را در ردّ ظلم و دعوت به عدل ذکر « ظالم و مذمّت ظلم

 خواند. بهرامشاه را به عدل و داد فرا میکند. داوود بنمی

خردمند صاحب سعادت کسی است که از خدا و رسول نصیحت پذیرد ... و از وخامت »

ندیشد که: الظلمُ مرتعهٌ وخیمٌ و در ایّام دولت و روز بازار سلطنت خویش از عاقبت ظلم بر ا

، شرک ن شیمِ النّفوس ... و حق تعالی از غایت آفت ظلمالظُّلمُ مِت ظلم احتراز کند که: آف

لَظلمٌ عَظیمٌ و به ظلم مستوجب گردانیده که: الا  رکَلشِرا به ظلم نسبت داده است که :إنّ ا

لَعنه الله عَلی الظّالمین و پادشاه موفّق صاحب دولت آن است که از آه آتشین مظلومان و تیر 
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دعای سحر شکستگان محترز باشد و از رسوایی محشر و کثرت خصوم و ظلم خویش و عدل 

 (130: 1381)نجم رازی، « خدای بترسد.

دارد و ظلم را به سه نوع عام دشاه روزگار خویش را از ظلم کردن برحذر مینجم رازی، پا

اند، آنها که هم به الخاص ملوک ظالمخاص»است. الخاص تقسیم کردهو خاص و خاص

معاصی بر نفس خویش ظلم کنند و هم به نفس خویش بر رعیّت ظلم کنند و هم دیگران را 

م منع کنند و این جمله ظالم باشد و یکی از آفات ظلم فرماید کردن و هم ظالمان را از ظل

پادشاهی آن است که زیانش همه بر اندازه سود است تا چنانکه هر طاعت و عبادت وانصاف 

رود ثواب آن در دیوان پادشاهان و معدلت که به واسطه عدل پادشاه در جملگی ممالک می

ر و غفلت پادشاه و جملگی نویسند... همچنین هر فسق و معصیت و ظلم و ستم که از جو

)همان: « ممالک او رود وبال آن در دیوان پادشاه نویسند و بازخواست آن همه از وی کنند.

به حقیقت آن آفت و حجاب که از ظلم خیزد، از هیچ »گوید: ( در جایی دیگر می125

 (128)همان: « معصیت نخیزد.

های اند، نه تنها حکومتمتعهّد بوده در تاریخ ادب ایران، پیوسته نویسندگان و شاعرانی که

 اند.آنها علم مقاومت نشان داده فاسد را تأیید نکرده؛ بلکه در برابر

 

نیازی از حاکمانبی-2-3-3  

اند. ولایت معنوی برخی عارفان دانستهنیاز از اربابان قدرت میخود را بی گروهی از عارفان

و به زیارت آنها  به پیران طریقت اردات داشتهاست که برخی از امرا و وزرا گونه بودهآن

سلاجقه از »نویسد: اند. دکتر صفا میگرفتهاند و در حلقۀ محبان و مریدان قرار میرفتهمی

آغاز کار خود در خراسان با توجّه روز افزون مردم به صوفیه، به سرعت تحت تأثیر معتقدات 

ادر او ابراهیم ینال و چغری بیک و شخص عامه قرار گرفته بودند. وزیر سلطان طغرل و بر

سلطان همه به شدّت نسبت به مشایخ صوفیه از راه اعتقاد و خلوص در آمدند و به زیارت 

: 1367)صفا، « زدند و در خدمت آنان ایستادند.رفتند و بوسه بر دستان آنان میمشایخ می

228) 
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نقیبان و اوتاد و... است و آنان  از نظر عرفا، در حقیقت مهار و اختیار عالم در دست قطب و

( قدرت واقعی در دست 269: 1371هستند. )هجویری،« سرهنگان درگاه حق»و « والیان عالم»

. در شرح حال ابراهیم ادهم که شکوه و شیرینی شاهی نینه در دست حاکمان زمی آنهاست

غیب بدو فرود چون واردی از »اند که را رها کرد و گوشۀ درویشی را اختیار نمود، آورده

آمدی، گفتی: کجایند ملوک دنیا تا ببینند که این چه کار و بار است تا از ملک خودشان 

 (1380:110)عطّار، « ننگ آید.

شخصیت خود  ۀابوسعید نیز شخصیتی است که تمام مردم چه عادی و چه امرا و وزرا را شیفت

شهری و روستایی از افراد مرفهّ کرده بود. در جمع ارادتمندان او علاوه بر انبوه زحمتکشان 

بوسعید حتّی ازین هم  توان یافت. حوزۀ نفوذ و معنویتو ثروتمندان هم گاه کسانی را می

های نیشابور و رؤسای فراتر رفته و اربابان قدرت از قبیل امرا و وزرا و عمیدان خراسان و شحنه

 : شصت و سه(1381پیوندند. )محمد بن منوّر،ولایات هم به حلقه ارادت او می

سلوک مولانا با این »اند که: الدین پروانه نوشتهدر مورد مولانا و کیفیت ارتباط او با معین

حاکم مقتدر و صاحب اختیار روم مثل سلوک فقهای عصر شامل تواضع متملّقانه و تمنای 

که شد و گه گاه حتّی جنبۀ ترفع و استعلا هم داشت. برخی اوقات مشتمل بر حسن طلب نمی

شد پذیرفت و حاکم مستبد ناچار میآمد او را دیرتر از معمول میپروانه سرزده به زیارت می

مدتّی در انتظار بماند و تلخی انتظاری را که مصاحبان و ارباب رجوع در درگاه وی 

 (320: 1373کوب،)زرین« چشیدند، دریابد.می

 

انتقاد از حاکمان -3-2-4  

رأس هرم قدرت مطلق سیاسی در حکومت سلطنتی، مثل سخن سخن گفتن از حاکم به مثابه 

زیرا هر چه در کشور  ؛گفتن از کل حکومت و رویدادهای سیاسی و اجتماعی خواهد بود

البته ناگفته  ؛ردّ پای شریعت در اندیشه او مشهود استاتفّاق افتد به نوعی به او مرتبط است. 

شریعتی که از درون تهی شده و جز  گوید، نهاو از حقیقت شریعت سخن می»پیداست که 

 (290: 1380)توسّلی، « ای از آن باقی نمانده است.پوسته
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و او را شایسته کند توجهّ است، انتقاد میاو از پادشاهی که به رعایت حقوق مسلمانان بی

. از دیدگاه وی شاهی شایسته حکومت کردن است که مؤمن و متعبد باشد داندپادشاهی نمی

روی به مصالح ملک آرد و از احوال بلاد و عباد متفحصّ شود و به »دای فرایض و پس از ا

رعایت حقوق مسلمانی و مسلمانان قیام نماید و در بندگان خدا و احکام پادشاهی چنان 

 (446: 1380)رازی، « نگرد.تصرّف کند که گویی در خدای می

خبر اوضاع حکومت بی از و وجهبی تپذیرد که پادشاه نسبت به رعایای خود نجم رازی، نمی

چون به نماز و روزه و تلاوت قرآن و بیشتر اوقات به عزلت »باشد و به طاعت مشغول شود. 

و انقطاع و خلوت مشغول باشد و مصالح خلق فرو گذارد و اصحاب حوائج را محروم گرداند 

است  خبر بماند و رعایا به دست ظلمه فروگزارد که این معصیتیو از فساد و صلاح ملک بی

 (446)همان: « تر.از جملۀ معاصی زیادت

صحبت هنرمندان و »یابد که پادشاهان از نجم رازی، با مشاهده حکومت فاسد در می 

« آزادگان و اهل معنی و ارباب فضل و اصحاب بیوتات و رایزنان و ناصحان به خیر محرومند.

آن جایگاهی نیست. در ( و محیط دربار چنان آلوده است که خردمندان را در 442)همان:

پردازد و ازین نیز با گریزی به تفاوت حاکمان کنونی و خلفای گذشته می مرصادالعباد کتاب

، ابراز نگرانی شوندجایگاهی ندارند و مطرود می های شایستهکه در دربار پادشاهان انسان

 داند.کند و این را ناشی از خود رأی بودن حاکمان میمی

خلفای اسلام، علمای دین را طلب کردندی و ایشان گریختندی و اکنون در روزگار گذشته »

از بهر صد دینار حرام، شب و روز با پادشاهان فاسق نشینند و ده بار به سلام روند و هر ده بار 

بنابراین اگر به نادر، خردمندی، در حضرت ملوک باشد  ؛باشند که مست و جنب خفته باشند

نمایند که وی در بند توفیر دیوان نیست و در تقصیر خزانه بدگویان و بدخواهان، وا می

 (442: 1362القضات همدانی،عین)« کشد و جلادتی و کفایتی ندارد.می

انتقاد از کارگزاران حکومتی -2-3-5  

های نادرست کارگزاران حکومتی به اوضاع سیاسی و اجتماعی جامعه خلل وارد انتخاب

اند. نجم رازی نیز نسبت به این مسأله توجهّ کند. برخی از عارفان به این نکته اشاره نمودهمی
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داند و معتقد است، اگر با شایستگی انتخاب زیرا عمّال دولت را ابزار حکومت می ؛دارد

پادشاه باید »گوید: شود. او به درستی میمملکت مختل و زندگی مردم تباه مینشوند، امور 

که هر یک از اصحاب مناصب را بعد از اهلیت تمام و امانت و دیانت و نیکوسیرتی که معلوم 

)رازی، « منصب و مقام خویش نصب فرماید و تمکین دهد.در شناخته،کرده باشد و یقین 

1380 :453) 

پس هر کس را به کاری باید داشت که او »نویسد: زمینه میی نیز در این الدّین شیرازقطب

  عمل  کلّ را در آن مهارتی باشد تا مصالح هیچ فن از فنون دولت و مملکت، مهمل نماند که لِ

الدین شیرازی، )قطب« و در مثل گویند: جولاهه که آهنگریی کند ریشش بسوزد. جالٌرِ

1389 :166) 

آیند که وظیفۀ اجرای عدالت را در میان حساب میبه رتبه دولتن عالیقاضیان از کارگزارا

دار هستند. انتظار ستمدیدگان آن است که قاضیان در خلال محاکمه و داوری مردم عهده

جانب حق را بگیرند؛ امّا در طول تاریخ، قضاتی که به وظیفۀ شرعی و قانونی خود عمل کرده 

حکومت سالم، وظیفۀ حاکم است که قاضی را انتخاب نماید اند. در باشند، اندک شمار بوده

که عالم و عاقل و دیندار باشد و از مال یتیم و اوقاف دست کوتاه دارد. در متون نثر فارسی 

 شود.چه عرفانی چه غیر عرفانی انتقاد از این گروه دیده می

های از بهر آنکه ایشان بر خون و مال»الملک کار قضات نازک است؛ از نظر خواجه نظام 

ند و باید هر یک را از ایشان به اندازه او کفاف و مشاهرت اطلاق کنند هست مسلمانان مسلّط

تا او را به خیانتی حاجت نیفتد و این قاضیان همه نایبان پادشاهانند و بر پادشاه است که دست 

قوی دارد و حرمت و منزلت ایشان باید به کمال باشد. همچنین به هر شهری محتسبی  قضات

دارد تا اندر آن ها مرتب میها راست دارد و خرید و فروختباید گماشت تا ترازوها و نرخ

 (53: 1372الملک، )نظام« راستی رود...

ای به گونه آثار ادبیچنان شایع است که غالب مسألۀ رشوت ستاندن قاضیان در قرن هفتم، 

همه کس را دندان به تُرشی کُند »گوید: می در گلستانمثلًا سعدی  ؛اندبه آن اشاره کرده

 (190: 1372)سعدی، « مگر قاضیان را که به شیرینی ؛گردد
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تا این ضعیف در بلاد جهان، شرق و غرب، »گوید: د به صراحت میمرصادالعبانجم رازی در 

ازی، )ر« گردد، هیچ قاضی نیافت که از آفات مبرا و مصون بود.قرب سی سال است تا می

دارند؛ شاهان و وزیران در انتخاب قاضی حق را نگه نمی ( وی معتقد است که498: 1380

به همین دلیل  ؛کنندزیرا این قضات یا به علم قضا آگاهی ندارند یا دارند و به آن عمل نمی

طلبند؛ س، در ازای انجام وظیفه رشوت و خدمتی مینه تنها خود در اثر نادانی و هوای نف

سان حق را ابطال و اموال یتیمان، آموزند که چهبلکه افزون بر این به خادمان فاسد خویش می

 (496بران و مردمان دیگر را تصاحب نمایند. )همان: ثمیرا

ر انتخاب دقیق با توجّه به نظام سلطنتی خودکامه و کارگزاران فاسد و ستمگر، نجم رازی ب

کند؛ زیرا به درستی دریافته است که هر گاه ستم از حد بگذرد و کارگزاران تکیه می

آورند که دیگر ستمدیدگان به دادخواهی برخیزند، ارکان حکومت را چنان به لرزه درمی

به جلوگیری از فروپاشی آن نخواهد بود. در این زمان نجم رازی با لحنی قادر هیچ کس 

این معنی در این روزگار دشوارتر دست دهد؛ زیرا که بیشتر قضا به »گوید: می تأسّف بار

( 497)همان: « به ضرورت هر که خدمتی دهد، خدمتی گیرد. ؛نه به اهلیت ،خدمتی دهند

نشیند برای رسیدن به منافع خویش مرز گمان قاضی وقتی با رشوه دادن به مسند قضا میبی

 کند.حق و باطل را مخدوش می

پیمایند و با توجّه قرن هفتم، مذکّران و مفتیان نیز به تبع فساد حاکمیت، راه فساد می ۀدر جامع

آمده است که  مرصادالعبادبه رفتار حکومتیان، مردم را در فقر و فلاکت نگاه می دارند. در 

 برد.توان پیاجتماعی، دینی، اخلاقی و فرهنگی جامعه می، های مسائل سیاسیریشه گروهی

های آنها دیده در متون عرفانی ادب فارسی نیز انتقاد به حاکمان و اعتراض به حکومت

 نشان از نوعی مبارزه منفی اند،شود. همین که عارفان با دستگاه های قدرت فاصله داشتهمی

نویسد: خرس و گونه میاین انسان کاملالدّین نسفی از عارفان مشهور در کتاب عزیز .است

( 478: 1381)نسفی، « اند و خلیفه خدای محکوم ایشان استپلنگ حاکمخوک و گرگ و 

 کند.عزیز با این لحن تند و گزنده از وضعیت حاکمان انتقاد می
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 ادشاهان زمانش که زمانۀ آشوب استبرخی عارفان چون نسفی، علاوه بر انتقاد از عملکرد پ

با خلق »د کسی باشد که . حاکم بایپردازدیات حاکم مورد نظر خود میبه معرفی خصوص

عالم به یک باره به صلح باشد و به نظر شفقت و مرحمت در همه نگاه کند  و مدد و معاونت 

کند و همه را در راه راهی نسبت نکس را به گمراهی و بیکس دریغ ندارد و هیچاز هیچ

 (107: 1382)نسفی، « و همه را در روی خدای بیند. خدای داند

نارضایتی خود را از سلطان زمانه اعلام کند، به صورت رمزی سخن خواهد وی وقتی می

باید که تو »کند: گوید. وی از آن طایفه به دلیل آنکه در خدمت خلق نیستند، گلایه میمی

اختیار تو. همچو آن طایفه مباش چنان شوی که همه روز از تو نیکی و راحت ریزان باشد بی

)نسفی، « رنج مردم خواهد به زبان یا به دست یا به مال.که همه روزه رنج به مردم رساند و 

1381 :108) 

باید دفع شود و این شرک است که می ۀظلمت و تاریکی استیلای مغولان از نظر نسفی همپای

 اند.امر چیزی است که اولیا گفته

اند که رفع شرک اهم است از جهت آنکه ظلمت فساد را جز به نور توحید رفع اولیا گفته»

نتوان کردن که توحید به مثابه نور است و ظلمت فساد به مثابه ظلمت شب است و ظلمت 

چون طلوع کرد،  و دن الا به نور آفتاب که طلوع کندچیز دیگر دفع نتوان کرشب را به هیچ

 ( 214: 1379)نسفی، « ظلمت شب به هزیمت رود.

ایران در تاریخ است. نسفی در  ترین زمان مردمنسفی، زمانه رنج و اندوه و شاید سخت ۀزمان

 خود قرار دادند. رکا ۀایستادگی و پایداری را سرلوحزمرۀ صوفیانی بود که 

اند که های فاسد و مستبد نبودهتراش ستم حکومتعارفان راستین نه تنها تأییدگر و توجیه»

ها و ایجاد دفتر و دستگاهی مستقل و مجزای از بالعکس، آنان با اعراض از حکومت

 حکومت، نرفتن به دیدار و دستبوس سلاطین، نپذیرفتن منصب و مسند حکومتی، رد و طرد

یابی به تبر حاکمان، روی کرد به مردم  ودسگویی در براهای سلطانی، حقها و هدیهتحفه

« اند.ها اعلام کردهتها و جایگاه مردمی خود را از مشی ظالمانه حکومپایگاه

 (45: 1384،پور)حسین
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های مورد توجّه متفکران بوده است. بزرگان عرفان اختن به مسائل سیاسی، یکی از دغدغهپرد

؛ در بسیاری از مسائل سیاسی زمان خود اندوی خوش به سلاطین نشان ندادهنیز با این که ر

 اند.شرکت داشته

الرشّید پندهای تلخی اک به هارونسمّابن ه،به موعظه حاکمان و خلیفه پرداختحسن بصری 

فه سفیر شده. ممشاد دینوری، وقتی دید یخلالدّین سهروردی از جانب داده است. شیخ شهاب

شوند، از شهر بیرون رفت و مردآویج را از در مقابل مردآویج زیاری قتل عام می هموطنانش

 ( 53داد. )همان:خونریزی بر حذر داشت، تا جایی که جان خود را در این راه از دست 

الدّین یکی از عرفایی که در حملۀ مغول در برابر دشمنان مبارزه و مقاومت نشان داد، نجم

از شهر بیرون  که کبری است. وقتی کفّار تاتار به خوارزم حمله کردند به وی پیشنهاد شد

 د گفت:ه داد و خطاب به اصحاب خورود تا از قتل امان یابد. وی نپذیرفت و به مبارزه ادام

وی به خانه در آمد و خرقه خود را پوشید. بغل خود  .الله نقُاتِل فی سبیلِ الله سماِی لوا عَقُوم»

را از هر دو جانب پر سنگ کرد و نیزه به دست گرفت و بیرون آمد. چون با کفّار مقابل شد 

ران انداخت تا آن غایت که هیچ سنگ نماند. کفّار وی را تیر بادر روی ایشان سنگ می

مبارک وی آمد، بیرون کشید و بینداخت و برفت. گویند در وقت  ۀکردند. یک تیر بر سین

شهادت پرچم کافری را گرفته بود. بعد از شهادت ده کس نتوانستند که وی را از دست شیخ 

 (426: 1370)جامی،  «خلاص دهند. عاقبت پرچم وی را بریدند.

 ۀالدّین که او را برای تدریس در نظامیالدّین احمد قوامنظامامّام محمّد غزّالی در جواب نامه 

 کند: بغداد دعوت کرده بود، عذر خود را با نوشتن نامه اعلام می

... و  ائهم در سنۀ تسع و ثمانین و اربع مرسید )ع(عذر سیم، آن که چون بر سر تربت خلیل»

از هیچ سلطانی هیچ مالی قبول  ام یکی آنکهامروز قریب پانزده سال است ... سه نذر کرده

نکنم، دیگر آنکه به سلام هیچ سلطانی نروم و سوم آنکه مناظره نکنم. اگر در این نذر نقص 

پذیرفته، ( غزّالی از پادشاهان مالی نمی142: 1362)غزّالی،« آورم، دل و وقت شوریده گردد.

چه در دست سلاطین  بدان که هر»ناک بودن مال سلاطین معتقد بوده است. ههچون به شب
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« ) .اند یا از مصادره یا از رشوت همه حرام استروزگار است که از خراج مسلمانان ستده

 (379:1383غزّالی،

بزرگان دین و » کند: گونه انتقاد میاز وضع موجود این التوحیداسرارمنوّر در محمّد بن

ی و عزّت دین پدید پیشوایان طریقت به نقاب خاک محتجب شدند. روزگار قحط مسلمان

آمد و کار دین تراجعی تمام گرفت و اختلافی هر چه عظیم تر به کار طریقت راه یافت و 

(5: 1381)محمد بن منوّر، « زمان انقراض ائمه دین و انقطاع پیروان طریقت فراز رسید.  

شینی با ملوک را نسیاسی عصر خود آگاهی دارد و هم نجم رازی از رویدادها و تحوّلات

قربت ملوک را اگر چه فواید »کند: داند و به طور ضمنی از رفتار آنان انتقاد میین میچن

( وی ملوک را به دو گروه ملوک 50: 1380)رازی، « شمار است.بسیار است، اما آفت بی

ملوک دنیا صورت صفات لطف و قهر خداوندی »کند. به نظر وی دین و دنیا تقسیم می

از شناختن خویشتن خویش و حقیقت لطف و قهر خداوند بند صورت خویشند و وتخته

اند و به خودشناسی و صفات لطف و قهر خداوندی مَظهر و مُظهر»محرومند. امّا ملوک دین 

 ( 413)همان: « اند.معرفت غایی دست یافته

  

های حاکمگویی در برابر قدرتحق -2-3-6  

کشاند و آنان گاه در امر نیز به عرصه می ها،گاه عرفا راگویی در برابر قدرتپایداری و حق

آنکه از کنند، بیگو رفتار میکنند و شبیه مصلحان حقبه معروف از هیچ پندی اغماض نمی

 رانند. هیبت سلاطین هراسی داشته باشند حقیقت را بر زبان می

همه در  از استاد ابو علی دقّاق شنیدم که گفت: یعقوب لیث را علّتی رسید که طبیبان در آن»

عبدالله خوانند. اگر او تو ماندند و او را گفتند: در ولایت تو نیک مردی است او را سهل بن

را دعا کند امید آن بود که خدای تعالی تو را عافیت دهد. سهل را حاضر کردند. وی را 

گفت: مرا دعا کن. سهل گفت: دعا چون کنم تو را، و اندر زندان تو مظلومانند، هر که در 

 (444: 1367)قشیری، « دان توست، همه رها کن... همه رها کرد...زن
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از شیخ ابواسحاق کازرونی »شود. شبیه به چنین مضمونی دیده می الاولیاءتذکرهدر کتاب  

پرسیدند: اگر اصحاب سلاطین و متعلقّان ایشان چیزی به شیخ آورند و گویند از وجه حلال 

اند، چون دربند صلاح ایشان ترک صلاح خود کردهگفت: نه از آنکه  است، قبول فرمایی؟

 (374: 1380)عطّار، « خود نیند، چگونه صلاح دیگری دارند؟

نجم رازی نیز از عارفانی است که در دو اثر خود به این مهم پرداخته است. مرموز ششم از 

 ، به نصیحت و مواعظ ملوک اختصاص دارد. در جایی به پاشاه هشدارمرموزات اسدیکتاب 

توجّهی به دهد که مبادا گرفتار زرق و برق دنیا گردد و از خلق غافل شود؛ زیرا نتیجه بیمی

 خلق دامن پادشاه را خواهد گرفت و او مجازات خواهد دید. 

پادشاه باید که عالی همّت باشد و به زخارف دنیا و نعیم آن فریفته نشود و بر خلق خدای »

یش و تذلّل و تمسّک ایشان نکند تا روزی چند مختصر بر پادشاهی از بهر تمتّع و تسلّط خو

مقتضای طبع و هوا بر ایشان سروری کند و به مال ایشان از دنیا تمتّعات بهیمی و حیوانی گیرد 

 ( 76: 1381)رازی، « الآباد به تبعات آن مأخوذ و معاقب باشدو ابد

عتی و بدعتی که وی گذارد تا دهد که هر صندر جایی دیگر پادشاه را به این مهم توجّه می

دهد که روز قیامت عقاب و ثوابش بر گردن پادشاه است و او را به این حقیقت سوق می

نصیب تو از دنیا آن است که تقویت دین و تربیت اهل دین »مراقب اعمال و افکارش باشد و 

تا به منقرض ها برداری های نیکو نهی و بدعتفرمایی و دفع ظلم و فتنه و فسق کنی و سنّت

(98)همان: « ها رود ثواب همه در دیوان تو نویسند.عالم همه کس که برآن سنّت  

ادشاه اثری عرفانی است نجم رازی باز هم پمرصادالعباد با این که  اثریمرصادالعباد با این که 

گزاری میان رعایا به پادشاه باید حکومت»وی معتقد است که  د.دهرا مورد خطاب قرار می

س خود کند و تا تواند احکام رعیّت به دیگران باز نگذارد که نوّاب حضرت و امرای نف

( وی 415: 1380)رازی،« دولت را آن شفقت و رحمت به رعایا که پادشاه را باشد، نتواند بود

داند و معتقد است که فرمانروایان و کارگزاران ها میشاه را مسئول تمام فساد و بیدادگری

داری از منافع دین و فوائد سلوک نند ادّعا کنند که به دلیل اشتغال به مملکتتوامسئول نمی
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ترین وسیلتی تی است تعبّد حق را و سلطنت بزرگترین آلمملکت تمام»اند؛ زیرا بازمانده

 (417)همان: « است تقرب حضرت را 

خویش قرار  شود که حاکم باید پادشاهی را ابزار تعالیجاست که این نکته آشکار میازین

از آن رو که پادشاهی خلافت خداست و پیوسته متحفص احوال هر طایفه باید بود؛ »دهد: 

 (439)همان: « پرسند.زیرا در روز قیامت از پادشاه احوال رعایا را به نقیر و قطمیر می

شاه باید سلطنت را ابزار پرورش همّت قرار دهد و به »گونه پند داده است: وی حاکم را این

وار از آفت شرک این جمله های دنیوی توجهّ نکند و از آنها روی بگرداند تا ابراهیمعمتن

همچنان که سلیمان با آن همه سلطنت و مملکت و مکنت و نعمت به دست  ؛خلاصی یابد

 (425)همان: « کرد.تکلّف حاصل میای بیبافت و از بهای آن لقمهمبارک زنبیل می

نجم رازی، با زیرکی، حضرت سلیمان را که پادشاه جن و انس بود و همه چیز را در ید  

زند تا به پاشاهان گوشزد کند که عزّت نفس خود را پاس بدارند و از قدرت داشت مثال می

 . گرده مظلومان و ستمدیدگان به دنبال آسایش خود نباشند

اد باز دربارها را به فسه است که از دیرکی از مسائلی بودسعایت درباریان نسبت به هم، ی

به این مسأله توجهّ دارد و شاه را از شنیدن سخنان ساعی بر  کرده است. نجم رازیآلوده می

گوید: و سخن بعضی در حق بعضی، بی احتیاط تمام نشنود که جمعی به دارد و میحذر می

یانت منسوب گردانند و بر حسد، امینان را در صورت خیانت فرا نمایند و مشفقان را به خ

 (453)همان « ها نهند.مخلصان تهمت

 

 ماعتنایی نسبت به حاکمان ظالبی -2-3-7

اند. از نظر کردهیاد می« شاه»بسیاری از بزرگان و صوفیه در تعابیر خود از بزرگانشان با عنوان

های جلوه بوده است. داستانآنان شکوه سیاسی، در برابر قدرت معنوی شاهان طریقت بی

های بسیاری در ادبیّات عرفانی ما مبین این اصل است که صوفیان و عرفا در برابر قدرت

گر قدری غذا از القاسم منادیاند. زمانی یکی از معتقدان ابوآوردهتسلیم فرو نمیحاکم سر 

گر به فراست موضوع را دریافت و برای درویشان آورد و ابوالقاسم منادی« پسر سیار»جانب 
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( 378: 1367است غذا را پس فرستاد.) قشیری، « مردی سلطانی»بدین دلیل که پسر سیار 

اند و پیروان خود ار ازین کار پرهیز از دیدار سلاطین گریزان بوده صوفیان پاکدل همواره

علما غافل آنان باشند که دنیا را قبلۀ خود گردانیده ... و پرستش سلاطین را به دست »اند: داده

 (213: 1371هجویری، « ) گاه خود گردانیدهگرفته و درگاه ایشان را طواف

شَرُّ العلماءِ من زارَ الامراء و »کند: را با این حدیث نبوی آغاز می فیه ما فیهمولانا کتاب 

مولوی، « ِ)بئسَ الفقیرُ علی باب الامیر خیرُ الامراءِ من زار الامرا. نعمَ الامیر علی باب الفقیر و

خلقان صورت این سخن را »کند. ( سپس شروع به تفسیر و تأویل این حدیث می1: 1369

اش این نیست معنید که عالم به زیارت امیر آید تا از شرور عالمان نباشد. اند که نشایگرفته

 ۀاش این است که  امداد از امرا گیرد و صلاح و سداد او به واسط؛ بلکه معنیاندکه پنداشته

امرا باشد و از ترس ایشان اوّل خود تحصیل به نیّت آن کرده باشد که مرا صلت دهند و 

 ۀ( در ادامه تعبیر زیبایی دارد: عالمی که به مرتب1)همان: « ند.حرمت دارند و منصب ده

حتّی اگر به زیارت امیر رود، او مزدور است  ؛نیازی رسیده است و از سلطان انتظاری نداردبی

 (2)همان: « نه او به امیر. ،چون امیر به او محتاج است؛ و امیر زایر

هان وقت در برابر آنان هیبت خود را از همّت صوفیان و عارفان آن چنان بلند بوده که شا

اند. اند تا آنجا که گاهی برخی از امیران و وزیران به پایگاه آنان غبطه خوردهدادهدست می

بن ربیع روایت فضل»داستان رفتن هارون به ملاقات فضیل در منابع مختلف ذکر شده است. 

، هارون مرا گفت: اینجا مردی الرشید به مکهّ شدم. چون حج بکردیمکرد که من با هارون

ای است از مردان خدای تعالی تا او را زیارت کنیم؟ ... وی را به نزد فضیل بردم، وی در غرفه

المؤمنین است. گفت: مرا با خواند. در بزدیم.گفت: کیست؟ گفتم: امیربود آیتی از قرآن می

ای بایستاد راغ بکشت و در زاویهالمؤمنین چه کار است؟... آنگاه فرو آمد و در بگشاد و چامیر

تر جست تا دستش بر وی آمد، گفت: آه از دستی که از آن نرمتا هارون گرد خانه ورا می

( پس از 122: 1371)هجویری، « ندیدم اگر از عذاب خدای برهد. هارون فرا گریستن آمد.

وجب ندامت کند که امارت در روز قیامت مآن، فضیل به خواهش هارون، او را نصیحت می

خواهد تا است و چاره کار، ترس از خدا، رعایت خلق و طاعت است. هارون از فضیل می
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شود که هارون پذیرد. این برخورد فضیل باعث میاگر وامی دارد او برآورده کند. فضیل نمی

 (124)همان: « ملک به حقیقت فضیل است»در خلوت اعتراف کند: 

دیدار با امرا بهترین استفاده ممکن را در جهت احقاق آمد که عارفان در مواقعی پیش می

چون سلطان » ر آمده است: الصدوراحهورزی ببرند. در حق مردم و سفارش شاهان به عدالت

طغرل بیک به همدان آمد، از اولیا سه پیر بودند: بابا طاهر و جعفر و شیخ حمشا. کوهکی 

ستاده بودند. نظر سلطان بر ایشان آمد. و است بر در همدان، آن را خضر خوانند؛ بر آنجا ای

ای شیفته گونه بودی، او را گفت: ای ترک با خلق خدا پاره ،هاشان ببویسد. بابا طاهردست

فرماید: إنّ میچه خواهی کرد؟ سلطان گفت: آنچه تو فرمایی. بابا گفت: آن کن که خدا 

 (98: 1364)راوندی، « چنین کنم. الله َ یأمُرکمُ بالعدلِ و الاحسانِ. سلطان بگریست و گفت:

ای موارد نکته در خور توجهّ آنکه قدرت معنوی برخی صوفیان چنان بوده که در پاره

موجب ترس حکومتیان از یک سو و حقد و حسد ظاهرگرایان و قشری اندیشان از دیگر سو 

ی هابوده است. تاریخ نشان داده است که برخی صوفیان و عارفان آزاداندیش در سده

القضات و اند. نظیر آن را در قضیه حلاج، عینمختلف قربانی همدستی این دو گروه شده

 (54: 1384پور، شیخ سهروردی شاهدیم. )حسین

رسیم که حاکمان که مظهر از نظر عارفی چون عزیز نسفی، زمانی به وضعیت آرمانی می

طیع و فرمانبردار مظهر علم اگر مظهر قدرت، م»های آگاه پیروی کنند. قدرت هستند از انسان

نشود و برخلاف زندگی کند، مردم در رنج باشند و عادات و رسوم بد در میان مردم پدید 

آید و ظلم و جور ظاهر شود و مردم بی رحم و شفقت گردند. راستی از میان مردم برخیزد. 

 (442: 1381)نسفی،« النّاسُ عَلی دینِ مُلوکِهِم
 

 گیرینتیجه -3

پذیرد و ذات خود، به جامعه توجّه دارد و مسئولیّت خود را در قبال خلق خدا میعرفان در 

دهد. تعمّق در نثر عرفانی نشان نیست و واکنش نشان می وجهتنسبت به امور اجتماعی بی

اند؛ بلکه علم مخالفت با پادشاهان های جائر نبودهگر حکومتدهد که عرفا نه تنها توجیهمی
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ورزی و دوری از ستم ایشان را به عدالت اند واند، از آنها انتقاد کردهتهبیدادگر را برداش

اند در دربار جایگاهی مناسب یابند، امّا از قدرت توانستهاند. با آنکه خود میتشویق نموده

اند این گروه اند. با وجود ایرادهایی که به صوفیه گرفتهفاصله گرفته و پایداری نشان داده

اند. گفتن حق در آن های حاکم و مقابل با فساد آنها ایفا کردهبرابر قدرت نقش بارزی در

 های حق طلب و آزاده به ستایش حقیقتای گزافی در پی داشت؛ امّا انسانروزگار هزینه

 داشتند.پرداختند و از روی دلسوزی حاکمان را به تفکر در عاقبت کار خود وا میمی

ترین دورۀ فعالیت عارفان در ایران است. یل قرن هفتم مهمقرن پنجم و تمام قرن ششم و اوا

آنچه در  اند.عرفا با تربیت شاگردان سهم زیادی در ارشاد مردم و ترویج آزادگی داشته

مفهوم پایداری در عرفان، مطمح نظر است، پایداری سیاسی است که بیشتر به شکل انتقاد و 

الخیر، هجویری، قشیری، غزّالی، عطار، ابیاعتراض بیان شده است. بزرگانی چون ابوسعید 

های زمان های گوناگون نارضایتی خود را از حکومتمولانا، نجم رازی، نسفی و ... با رویه

اند. برخی از عارفان در مقابل هجوم اند و مشروعیت آنها را زیر سؤال بردهخود ابزار نموده

ت کردند، از جمله این افراد عطار مغولان پایداری نمودند و مردم را به ایستادگی دعو

دایه است که طرفداران مکتب کبرویه نیز به تأسی از نجم دایه راه او را ادامه نیشابوری و نجم

اند که چون صلاح پادشاه ، صلاح رعیّت های صوفیه، ظاهراً معتقد بودهدادند. بعضی از سلسله

بنابراین اگر  ؛رورت داشته استاست و فسادش فساد رعیّت، ارتباط با حکام برای آنها ض

عارفی با حکومت اندک ارتباطی برقرار کرده تا در سایۀ آن بتواند خدمتی به مردم کند و 

توان این آشنایی و ارتباط را به معنی تأیید حکومت مشکل نیازمندی را رفع نماید نباید و نمی

 کرد.از جانب او تفسیر 
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، چاپ 1، به کوشش حسین خدیوجم، ج کیمیای سعادت (.1383. )غزّالی، ابوحامد امّام محمّد

 ششم، تهران: علمی و فرهنگی.

، به تصحیح بدیع الزمان فروزانفر، چ سوم، قشیریه ترجمه رساله (.1367. )ابوالقاسمقشیری، -

 تهران: علمی و فرهنگی.
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به کوشش مهدخت بانو همایی،  لتاج،اهدرّ (.1389. )الدین شیرازی، محمود بن مسعودقطب-

 تهران: اختران.

ین کیوانی، چ اول، تهران: الدّ، مترجم مجدکفر و فراسوی ایمان (.1379. )لوئیزان، لئونارد-

 مرکز.

تصحیح محمّدرضا  ،اسرار التوحید فی مقامات الشیخ ابی سعید (.1381. )منوّر محمّد بن-

 جلد،چ پنجم،  تهران: آگاه. 2شفیعی کدکنی، 

 .تهران: امیرکبیر.فارسی فرهنگ(. 1388معین. محمّد. )-

تصحیح بدیع الزمان فروزانفر، چ ششم، تهران: ، فیه ما فیه (.1369. )محمّد مولوی، جلال الدّین -

 امیر کبیر.

 اکبر مهتدی، تهران: چاپخانه مجلس.ترجمه علی القوانین،روح (.1322. )مونتسکیو، شارل-

 ، تهران: کتاب مهناز.نویسیداستان نامۀ هنرواژه (.1377. )صادقی، جمالمیر-

 محمودرضا اسفندیار، تهران: اهل قلم.، به کوشش انسان کامل (.1381). نسفی، عزیزالدین -

وردی ناصری، چ ، تصحیح، مقدمه و تعلیقات از حقزبدۀ الحقایق (.1382). نسفی، عزیزالدین -

 دوم، تهران: طهوری.

از علی اصغر میر باقری فرد، تهران:  تصحیح و تعلیقالتنزیل، بیان (.1379. )نسفی، عزیزالدین-

 انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.

 ، به تصحیح عباس اقبال آشتیانی، تهران: اساطیر.نامهسیاست (.1372. )علیالملک، حسن بنامنظ-

به تصحیح والنتین ژوکوفسکی، المحجوب، کشف (.1371. )بن عثمانهجویری، ابوالحسن علی-

 .سم انصاری، چ دوم، تهران: طهوریبا مقدمه قا

 
 

  


