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Purpose: Researchers do not have the same opinion about the extent and nature of the 

connection between the two schools of thought, Malamatiyah and Futuwwa. The main 

issue in this study is considering the text of Malamatiyah treatises and the 

Futuwwatnamehs up to the fifth century AH, to see what common points and differences 

existed between the principles of Futuwwat and Malamatiyah. The aim of this research 

is to explain the similarities and differences between the two schools of Malamatiya and 

Futuwwa. In this way, the reasons for the differences in opinion among researchers are 

clarified. 

 

 Method and Research: The research method in this article is analytical-descriptive. 

 

 Findings and Conclusions: The results of the research reflect diverse and different 

perceptions in this regard. Solami, the author of the first Futuwwat-nama, who was 

himself a follower of Malamatiya, provides a definition of Futuwwa in his "Risalah 

Malamatiya", in which Futuwwa is the same as perfect malamaty. However, in "Kitab 

al-Futuwwa", like other books of this period, he introduced a type of Sufi Futuwwa that 

has major differences from the principles of malamatiya. The Futuwwa of the Ayyaran, 

which is represented in the "Qaboosnameh", also lacks any trace of the fundamental 

principles of the Malamatiyah. It seems that the difference in the researchers' views 

originates from this issue. 

 

 Conclusions: In fact, those who have based their work on Sollmi's Malamatiya treatise 

have considered the futuwwa and Malamatiya to be the same; another group who have 

considered the futuwwa in the sense of ayyari have found the two to be in contrast. The 

third group, who consider Sufism, Malamatiya, and Futuwwa to be branches of the same 

principle, have taken Futuwwa of Sufi as the criterion. 
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EXTENDED ABSTRACT 

1. Introduction 

The tradition of Futuwwa (generosity) appeared in the second century of Hijra as some 

generous and chivalrous men joined Sufism and abstinence. Meanwhile, a reformatory trend 

was formed out of Sufism in Khorasan, called Malamatieh. Malamatieh instructions on 

encouraging to have occupation and avoid dervishism and monasticism let them closely 

connect with different classes of people and guilds including the generous. 

The quality of the relationship between the generous and Malamatieh is one of the issues that 

contemporary researchers have examined and presented different viewpoints accordingly. 

Some have considered both to be one, and some have rejected this relationship. Of course, there 

is a third group that have regarded Sufism, Malamatieh, and Futuwwa to be branches of one 

principle. 

 

2. Methodology 

In this research that was conducted based upon an analytic-descriptive method, the quality of 

the relationship and mutual influence of Futuwwa and Malamatieh was investigated with 

regard to the content of Fotowatnamehs and Malamatieh treatises up to the fifth century. 

 

3. Discussion 

The tradition of Futuwwa, as one way of social action, has had a great influence on 

sociopolitical history of Iran from ancient times to the post-Islam era, and it has received 

attention from various social groups particularly artisans and craftsmen. In the first Islamic 

centuries, joining of some generous men to Sufism led to their familiarity with generosity 

principles, and in the fourth century, being equipped with writing and literacy, those who called 

themselves the generous talked about generosity in their works. Most of these written works 

that are called Futuwwatnameh (books of generosity) had a Sufistic content until the fifth 

century. With the appearance of generosity books whose authors were mostly Sufis, talking 

about generosity was highlighted; however generosity in these books is merely a quality not an 

organization or social foundation such as the chivalrous. Solami connected generosity to Sufism 

in his “Ketab-al-Fotowat” that was taken as a model for other generosity books, and attributed 

origins from the Quran and Hadith to it. On the other hand, having a Malamati belief, he 

presented a definition of a generous man in which generosity is equal to outright belief in 

Malamatieh; of course, he subsumes Malamatieh under Sufism, but he considers higher position 

for the Sufis. However, Ketab-al-Fotowat has a Sufistic discourse and takes distance from 

Malamatieh privation instruction. In this book, there is no trace of the main Malamatieh 

principle such as self-accusation, permanent self-blame, emphasis on sadness, avoidance from 

quarrels, determinism in deeds, disliking praying, Sama Sufistic dance, and preaching; the 

similarities are in fact the moral instructions and recommendations that exist in common 

between all sects and social groups. Unlike Solami, Khargoushi obviously talks about the 
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differences between Sufism and Malamatieh in his Malamatieh treatise, and does not refer to 

Malamatieh’s generosity factor. Perhaps, it could be said that with regard to both Malamatieh 

treatises, the most significant similarity between Malamatieh and the generous is the 

requirement to have an occupation. This issue is true in case of other mentioned generosity 

books in this article except for a part of Qabousnameh that deals with the generosity of the 

chivalrous men and the troops. The concept of generosity in this part is neither relevant to the 

Sufism’s consideration of generosity nor to the Malamatieh’s consideration of generosity; of 

course Onsor-ol-Ma’ali’s description of Sufism’s generosity is different from Malamatieh 

principles. It seems that here is the origin of researchers’ disagreement. Researchers such as 

Afifi that has relied on Solami’s Malamatieh treatise, have considered the generous and 

Malamatieh as the same, and the other group such as Forouzanfar that has considered generosity 

with regard to chivalry, have regarded them to be different; the third group that has considered 

Sufism, Malamatieh, and generosity as branches of one principle, have regarded Sufistic 

generosity as the criterion. 

 

4. Conclusion 

The investigation of the text of Fotowatnamehs and Malamatieh treatises up to the fifth 

century indicates that if only Solami’s Malamatieh treatise is considered to define generosity, 

the generous are Malamatieh followers. However, if the Sufis’ generosity books including 

Solami’s Ketab-al-Fotowat is regarded as the criterion, the generous are the Sufis. It is 

noteworthy that there is little similarity between these texts and Malamatieh instructions. If in 

this comparison, generosity is considered as the concept of chivalry, the difference between the 

generous and Malamatieh gets more obvious. However, since Solami subsumes Malamatieh 

under Sufism, and his Ketab-al-Fotowat is full of Sufism’s soul, some researchers has 

considered generosity, Sufism, and Malamatieh as branches of one principle. 
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 چکیده  اطلاعات مقاله
   نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 23/70/3473تاریخ دریافت: 

 23/70/3473 :بازنگریتاریخ 

 22/70/3473تاریخ پذیرش: 

 23/33/3473: انتشارتاریخ 

 

 ها: واژهکلید

 ،جوانمردی

 ،تصوف

 ،ملامتیه

 ،فتوت

 ،نامهفتوت

پژوهشگران دربارۀ میزان و چگونگی ارتباط بین دو مکتب ملامتیه و فتوت نظر یکسانی ندارند؛ برخی آن دو  زمینه:

اند. مسئلۀ اصلی در اینجا این است که؛ با توجه به متن رسائل را یکی دانسته و برخی دیگر منکر این ارتباط شده

است. هایی بین اصول فتوت و ملامتیه وجود داشتهفاوتها تا قرن پنجم هجری، چه شباهت ها و تنامهملامتیه و فتوت

ها و تمایزهای دو مکتب ملامتیه و فتوت است تا از این طریق دلایل اختلاف هدف این پژوهش تبیین شباهت

 نظرهای موجود بین پژوهشگران در خصوص رابطه فتوت و ملامتیه و تصوف روشن شود. 

 

 .ای استر مبنای مطالعات کتابخانهتوصیفی و ب -روش تحقیق در این مقاله، تحلیلی روش:

 

گون و متفاوت در این خصوص است. ابوعبدالرحمن های گونهنتایج حاصل از پژوهش، بیانگر برداشت ها:یافته

کند، ئه میتعریفی از جوانمردی ارا« رسالۀ ملامتیه»نامه که خود از پیروان ملامتیه بوده در سلمی نویسندۀ اولین فتوت

های این دوره نوعی نامه، مانند سایر فتوت«الفتوۀکتاب»در آن جوانمرد همان ملامتی کامل است، اما همو در که 

ای با اصول ملامت دارد. در جوانمردی عیاران نیز که های عمدهاست که تفاوتفتوت صوفیانه را معرفی کرده

ز رسد تفاوت دیدگاه پژوهندگان ا. به نظر میمعرف آن است، از اصول اساسی ملامتیه نشانی نیست« قابوسنامه»

و  اند، جوانمرداناست. در واقع کسانی که رسالۀ ملامتیه سلمی را مبنای کار خود قرار دادهاینجا سرچشمه گرفته

هم  اند این دو را در تباین بااند؛ و گروه دیگر که جوانمردی را در مفهوم عیاری مدنظر داشتهملامتیه را یکی دانسته

ک اند، فتوت صوفیانه را ملاهایی از یک اصل دانستهاند و گروه سومی که تصوف، ملامت و جوانمردی را شاخهیافته

 اند.قرار داده
 

                                                 
های صوفیانه تا های ملامتی در فتوت نامهبازتاب اندیشه (.3473محمدرضا )و حسنی جلیلیان، ؛ حسینی مؤخر، سید محسن؛ مرادخانی، صفیه؛ مهناز، زاده علی: استناد

 .70-332(، 25) 20، نثرپژوهی ادب فارسی. قرن پنجم
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 مقدمه.1

عنوان خصلتی نیکو و آیینی کهن که متون دینی و حکمی هرگز از آن خالی نبوده است، در سیر تاریخی خود اشکال جوانمردی به
ایفا نموده است. در قرن دوم هجری با پیوستن  مؤثریگوناگونی یافته و در تحولات سیاسی و اجتماعی طی قرون متمادی نقش 

به زهد و ت مدعی جوانمردی بودند و  کر برخی جوانمردان و عیاران  یه خود  مد؛ هر چند که صووووف پدید آ صووووف، آیین فتوت 
شکل گرفت که ملامتیه جوانمردی زینت سان  صوف در خرا صلاحی از درون ت بخش مکتوبات آنان بود. در همین دوران جریانی ا

سب و حرفه و مخالفت با خنامیده می شتن ک شویق به دا شی و خانقاهرقهشدند. تعالیم ملامتیه مبنی بر ت شینیپو ها این به آن ن

 .داد که با طبقات مختلف مردم و اصناف از جمله جوانمردان ارتباط نزدیک داشته باشندامکان را می

سیار به آن پرداخته صر ب شگران معا ست که پژوه سائلی ا آن نظرات  عتببهاند و چگونگی ارتباط بین جوانمردان و ملامتیه از م
وف، اند، البته گروه سومی هم هستند که تصاند. برخی آن دو را یکی دانسته و برخی دیگر منکر این ارتباط شدهمتفاوتی ارائه داده

 .اندهایی از یک اصل دانستهملامتیه و فتوت را شاخه

 

 .بیان مسئله1.1

در این پژوهش بر آنیم تا اطلاعات درستی از خاستگاه اصلی و تاریخچه ملامتیه و ارتباطشان با جوانمردان ارائه نماییم و با تحلیل 
ها را های انعکاس یافته در محتوای آنو بررسی منابع دست اول درباره فتوت تا پایان قرن پنجم و رسائل ملامتیۀ این دوره اندیشه

 ؤالاتسها را با یکدیگر و صوفیه روشن نماییم و از این طریق به ها، بنیادهای فکری و شیوه تعامل آنبا مقایسۀ آنتبیین نموده و 
 زیر پاسخ دهیم:

ها تا قرن پنجم هجری، چه پیوندهایی بین ملامتیه و فتیان وجود داشته است؟ نامهبا توجه به متن رسائل ملامتیه و فتوت
 است؟شده  ی موجب اختلاف نظر پژوهندگان در رد یا قبول ارتباط میان ملامتیه و جوانمردانهمچنین چه عامل یا عوامل

 

 پیشینۀ پژوهش-1.1

و دهای دور تا دوران معاصووور، ایندلیل تأثیر ژرف دو آیین جوانمردی و ملامتیه در تاریخ و فرهنگ این مرز و بوم از گذشوووتهبه
 اند که احصاء همۀها گاه کتابی کامل یا بخشی از آثار خود را به آن اختصاص دادهاند و آنبودههمواره در کانون توجه پژوهندگان 

 :ها در این مختصر ممکن نیست؛ برخی آثار نگاشته شده معاصر در این زمینه به شرح زیراستآن

  ای با عنوان( در مقاله3773سووویری )سووارا « Hakim Tirmidi and the Malamati movement in 

early Sufism»  شابور و مکاتب ضت ملامتیه اطلاعات مفیدی دربارۀ نی شاره به ارتباط حکیم ترمذی و نه ضمن ا

 .دهدمی ارائه چهارم و سوم قرن در -جوانمردان و ملامتیه کرامیه،–مختلف آن 

 ( در کتاب 3305ابوالعلاء عفیفی )«تاریخ پیدایش ملامتیه در نیشابور و ارتباط آن با تصوف  به« ملامت، صوفیه و فتوت

 .استو جوانمردی توجه نموده و با نگاهی دقیق به تشریح اصول ملامتیه پرداخته

 ( ؛ در مقاله3304رضووا براتی نائینی) از ارتباط فتوت و تصوووف و اشووتراکات « فتیان در حلقۀ اهل تصوووف»ای با عنوان

 .استگفتهاصول ملامت و فتوت سخن 

 ( ؛ در بخش اول کتاب 3307محمد ریاض)«سومفتوت صر به فتوت و ارتباط به« نامه، تاریخ آیین، آداب و ر صورت مخت

 .استآن با تصوف و ملامت پرداخته
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 ( در مقالۀ 3307مهدی کمپانی زارع )«برخی تمایزها و  به« های تکوین آیین فتوت در تاریخ فرهنگ اسلامیسرچشمه

 .استآیین فتوت و ملامت اشاره کردههای شباهت

 ( ،؛ در مقالۀ 3370پیمان ابوالبشری و حسن صادقی سمرجانی)«معتقدند « های اخلاقی در تصوف خراسانبازتاب مسلک
 .استهای کهنی همچون جوانمردی، ملامتی، عیاری و قلندری به باروری رسیدهتصوف خراسان با استفاده از مرام

 ( ؛3370مجتبی گراوند)  به واکاوی علل و دلایل تداوم و گسترش فرهنگ فتوت و جوانمردی در قرون نخستین اسلامی

 .استپرداخته، و پیوند با تصوف و ملامت را یکی از دلایل آن دانسته

  هایی را به فصوول« های یک ایدئولوژیقلندریه در تاریخ، دگردیسووی»(؛ در کتاب 3473کدکنی )محمدرضووا شووفیعی

 .استهایی را به آیین جوانمردی اختصاص دادهفصلملامتیه و 
سان دربارۀ ارتباط جوانمردان و ملامتیه آمده  شبیه به هم با منابع یک شان گذشت، مطالبی  شتر این آثاری که  کر ست، در بی ا

ضوع بهیک از آناما در هیچ سه و تحلیل محتوای فتوتها به این مو صی با مقای صا سائلنامهصورت اخت ه ملامتیه پرداخت ها و ر
 است.نشده

ها برای اسووت با تحلیل محتوای آثار و تبیین اندیشووهتفاوت پژوهش حاضوور با آثار پیشووین در این اسووت که تلاش بر آن بوده
های مذکور پاسووخی منطقی بیابد. به دلیل آنکه منابع کهن در این زمینه برای پژوهش حاضوور اهمیت ویژه دارند؛ در طی سووؤال

 ها خواهیم پرداخت.تر به آنصورت مشروحبه مباحث بعدی
 

 اهمیت و ضرورت پژوهش-1.1

های مختلف دربارۀ ارتباط یا عدم ارتباط دو مکتب جوانمردی و از آنجا که تا کنون تحقیقی جامع بر اساس نقد و تحلیل دیدگاه
ها و رسائل امهنو تحلیل تطبیقی محتوای فتوت ها با بازنگریهای ایجاد این اختلاف دیدگاهیابی زمینهملامتیه و همچنین ریشه

نظران در این زمینه وجود دارد؛ برای رفع ابهامات ها و تفسیرهای صاحباست و همچنان اختلافاتی در دیدگاهملامتیه صورت نگرفته
های شهبیین افکار و اندیها و رسائل ملامتیه و تنامههای پژوهشی، پرداخت همه جانبه به موضوع با توجه به متن فتوتو کاستی

 رسد.انعکاس یافته در این آثار ضروری به نظر می

 

 بحث .1

 جوانمردی از آغاز تا قرن پنجم -1.1

ای از اصول اخلاقی ریشه در متون دینی و حکمی ایران باستان دارد؛ یعنی عنوان مجموعهاز نگاه بسیاری از محققان جوانمردی به
سان باید با همان ستی در پندار، گفتار و کردار جهانی را که در آن زندگی میجایی که ان ست پیمانی و را سوی هکند بدلاوری، در

شتی به ست که در متون دینی زرت صولی ا شود. این همان ا شدهنیکی و مینو راهنمون  شت بر آن تأکید  ستویژه مهری . در این ا
ن پهلوانان ایرانی، خُود بر سر دارد و با زره زرّین و سپر سیمین و ها مهر ایزدی بیدار، خردمند و بخشنده؛ که همچوقسمت از یشت

ان گردد و به یاری محرومان و ضعیفکشد، بر گرد گیتی میای پر از سلاح که چهار اسب سفید آن را میگرز گران سوار بر گردونه
ست، کسی که از حق خویش محروم گشته به نزد مهر شمهر در همه»شتابد. می کایت برد، هر چند که آواز او ضعیف جا حاضر ا

شد، اما ناله گله سر زمین را فرامیبا شتابد.گیرد و به عالم بالا میآمیز سرا : 3300ها، )یشت« رسد، مهر از آن آگاه گشته، به یاری 
474.) 

سبب به صول اخلاقی مهری خود  شکیلات پهلوانیاین ا شد که  -وجود آمدن ت سواران»جوانمردی  های آن نمونهاز اولین « ا
مهر  در دوره اشکانیان آیین»رسید. های هخامنشی میشد که سلسله نسب آنان به خاندانبودند. این گروه از افرادی تشکیل می
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گسوووترش جهانی یافت و در ایران پرسوووتش مهر نه تنها در درون همه طبقات راه یافت بلکه باعث پدید آمدن الگوی رفتاری و 
 (.307: 3305)بهار، « جمله آیین پهلوانی و الگوی پهلوانی مهریهای جدید شد؛ از آیین

سه طبقۀ  شاورزان و نجبا یا جنگیان روحانیان،–جامعۀ طبقاتی ایران که از دیرباز به  سیم -ک سترش هب توجه با شد،می تق   گ
 پذیرش به جبورم بود،یافته انتقال ساسانی حکومت به اشکانیان دورۀ از که بازرگانی و صنعتگری رشد آن نتیجۀ در و شهرنشینی

  ورانپیشه هک شد افزوده کوشندمی سخت که کسانی –بوتخشان- طبقۀ کشاورزان، سوم طبقۀ کنار در» یعنی. شد جدید ایطبقه
 اتبمر منتهای در و داشووتند اشووتلال غیرقانونی هایفعالیت به که عیاران که زد حدس توانمی. گرفتمی بر در را بازرگانان و

ان کرد که ریشه در ایام پیش از اسلام داشتند، متعلق به تونمی تردیدی و بودند مشهور تردستی و سخاوت و جوانمردی به خویش
 (42و  44: 3303)یارشاطر، « این قشر بودند.

ان شوووکل ویژه تولیدکنندگهای اجتماعی خاص که بر مبنای عقاید دینی و قدرت عامه شوووهری بهبه هر حال این سوووازمان
آنان در »ترین گروه جوانمردان پس از اسلام عیارانند. بود؛ سرانجام در سیر تطور خود به ایران پس از اسلام رسیدند. قدیمیگرفته

و  )افشوواری« بخشوویدند.دزدیدند و به درماندگان و فقیران میداران میکردند و از توانمندان و سوورمایهها راهداری میکوه و بیابان
 (32: 3377 مداینی،

سده شتهگویا در  صوف بر یکدیگر تأثیر متقابل دا ستین هجری عیاری و ت ضاند، چنانهای نخ یل که برخی عیاران همچون ف
هو( به اهل تصوف پیوستند  245هو( و احمد خضرویه )م  242هو(، ابوتراب نخشبی )م  277هو(، معروف کرخی )م 300عیاض )م 

جوانمردان صوفی باعث آشنایی بیشتر صوفیان با آیین جوانمردی شدند و قوانین اخلاقی و اصول و مشایخی بلندمرتبه شدند. این 
 شد.های آنان کشیدهجوانمردی به مجالس و کتاب

 

 چهارم و پنجم هایقرنمنابع مکتوب درباره جوانمردی در  -1.1.1

صوفیه  سائل جوانمردی به نظم و نثر به قلم  شان به این مقوله دارد. آنتألیف تعداد کثیری کتب و ر شان از توجه ویژه ای ها گاه ن
نامیده « ۀکتاب الفتو»یا « نامهفتوت»گونه تألیفات معمولاً دادند. اینکل کتاب یا بابی از آن را به موضووووع فتوت اختصووواص می

 .شدندمی

است. او فتوت را به کتاب صد میدان، میدان چهارم را به فتوت اختصاص داده ( درهووو 375 -403خواجه عبدالله انصاری هروی )
 آن رب علاوه. دهدمی شرح را قسم هر هاینشانه سپس و کندمی تقسیم -حق با قسمی و خلق با قسمی خود، با قسمی–سه قسم 

 .نمایدیم معرفی اندداشته اشتهار فتوت در که را کسانی طبقات در و نموده توجه آن به «الصوفیهطبقات» و «السائرینمنازل» در

ست، مولف کتاب عبدالکریم شیریه ا ساله ق شده ر ضوع عنایت  صوف که در آن به این مو شمند ت هوازن  بن از دیگر آثار ارز

 .گویداز فتوت سخن می« در جود و سخا»و باب سی و هفتم « در فتوت»هو( در باب سی و چهارم  305یا  305 -452قشیری )

اسکندر  بن نباید از نظر دور داشت که پرداختن به موضوع فتوت مختص به صوفیان نیست، چنان که عنصرالمعالی کیکاوس
آیین »وچهارم . وی در باب چهلاستبوده، نیز به موضوع جوانمردی توجه نموده هوو( که از سیاستمداران روزگار خود 432 -407)

دارد و شرط جوانمردی ای مختلف اجتماع از جمله: عیاران، سپاهیان و صوفیه را بیان میهشرط جوانمردی گروه« جوانمردپیشگی

 .دهدارجاع می« در تجارت کردن»بازاریان را به باب سی و دوم 

هووو(  337-432ابوعبدالرحمن سلمی )« الفتوۀکتاب»ترین اثر مستقل در خصوص آیین جوانمردی با این همه، نخستین و مهم
سلمی د ست.  ضوع پرداختها شرح و تبیین این مو ست. او در ر تألیفات دیگرش هم به  صوفیه»ا شاهیر پس از معرفی م« طبقات ال

شان از فتوت را ارائه می سلمی، فتوت، تعاریف ای شده در  320، 347، 372، 02ق:  3424کند. ) صول  کر  و ...( همچنین برخی ا
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و ...(  320، 323، 340، 340، 342: 3، ج3357او همخوانی دارد. )سلمی، « لفتوۀکتاب ا»با مبانی فتوت در « آداب الصوفیه جوامع»
 به طور کلی پیوند فتوت و تصوف در آثار او ملموس است.

 

 ملامتیه از آغاز تا قرن پنجم -1.1

 ای از اسرارهاله ی فکری و اجتماعی درهاروحی و انقلابای و تعصبات مذهبی، تحولات های فرقهدر گذشته معمولا بر اثر جنگ
میم بر ای به عمد تصماند. حال اگر بزرگان طریقهصورت رموز و کنایات ناگفته باقی میگرفت و اصول و دقایق باطنی بهقرار می

باشند و مانند ملامتیه ظاهرشان خلاف باطن را نمایانده و از نوشتن هر گونه مکتوبی امتناع پوشیده داشتن مسلک خویش گرفته
 شند، پژوهش در آن حیطه بسیار دشوارتر خواهد بود.باکرده

ملامت، حرکتی اصلاحی و اعتراضی از درون تصوف با هدف بازگشت به خلوص و زهد قرون اولیه اسلامی بود. ملامتیه بر 
د شخواری و پذیرش فتوحات را، که بیشتر از سوی حاکمان و ثروتمندان تأمین مینشینی و موقوفهخلاف صوفیه، خانقاه

بودند. کرد، موافق نها را از مردم جدا میپوشی، اظهار کرامت و داشتن شعار خاص که آنپسندیدند، با بیکاری، خودنمایی، مرقعهنمی
کردند. اخلاص، دوری خوردند و در کوی و برزن با مردم آمیزش داشتند و از تظاهر به زهد و ورع پرهیز میاز دسترنج خویش می

، به دیدند، از عیوب خلق چشم پوشیدهزنش دائم نفس از اصول اساسی ایشان بود. آنان خود را از دیگران برتر نمیاز ریا، ایثار و سر
ا ملامت پوشاندند تکردند و شری را نمیتقصیر خود مشلول بودند و بر حفظ اسرار سخت اصرار داشتند. هیچ خیری را آشکار نمی

حقیر نفس منجر گردد. آنان برای حفظ اسرار و احوال خود از مجالس سماع پرهیز خلق را سبب شود و ملامت خلق به تأدیب و ت
دانستند و از اصول ایشان، فراموش کردن طاعت پس از فراغت از آن بود تا سبب عجب کردند. دعاوی را نشانه رعونت نفس میمی

هم اصول ملامتیه بود که از تنها منابع موجود استخراج نشود. ملازمت بر حزن و اندوه از دیگر مبانی طریقت آنان بود. آنچه  کر شد ا
 ها.( و البته چکیده مبانی مشترک آن20-24: 3420و خرگوشی،  432-472: 2، ج3357شد. )سلمی،

نویسان درباره آن گونه که اولین دستینههای پیدایی ملامتیه را باید در نیشابور جستجو کرد. همانرسد نخستین نشانهبه نظر می
اند شابور بودهشوند یا خود اهل نیعنوان ملامتی معرفی میها نیز بزرگان و مشایخی که بهالصوفیهها و طبقاتشابوری بودند. در تذکرهنی

 ن میاناند. از اینشدهگذار ملامتیه خوانده یک از این مشایخ بنیاناند. اما هیچیا در آن شهر اقامت داشته و در آنجا به خاک سپرده شده
و  47،27: 3303اند. )قشیری، کنند، مروج ملامت دانستهحمدون قصار را که از مشایخ صاحب طریقت است و قصاریان تولی به او می

 (377ق:  3424و سلمی،  27: 3302و جامی،  327: 3373و عطار نیشابوری،  220، 325: 3305هجویری، 
که است. چنانودهشده بیروانی داشته و در قرن سوم طریقتی شناختهشاید بتوان نتیجه گرفت که مکتب ملامتیه پیش از آنان پ

دارد که ملامتیان را در داند و ا عان میالأسرار، تصوف را راه و رسم عراقیان و ملامت را شیوه خراسانیان میخرگوشی در تهذیب
لتزام این قوم بر حزن دائم دور از واقع به نظر ( که البته با توجه به ا24ق:  3420خواندند. )خرگوشی، روزگار پیشین محزونان می

و از جمله اصول ایشان پرهیز از »کند: رسد و سلمی هم اصل چهل از اصول ملامتیه را ملازمت بر اندوه و حزن بیان مینمی
ها دلایل ر این( افزون ب40: 3377)سلمی، ...« گریستن در سماع و مجلس  کر و علم است و در عین حال ملازمت بر اندوه و حزن 

کند. اولین دلیل آنکه شهرت ملامتیان در قرن سوم از مرزهای خراسان فراتر دیگری وجود دارد که درستی این نظریه را تقویت می
 203اول مسأله که از وی و اصحاب وی به عراق بردند و احوال ایشان بگفتند، سهل تستری )م »بود. رفته و به سایر بلاد رسیده

)جامی،  «هو( گفتند: اگر روا بودی که پس از احمد مرسل صلی الله علیه و سلّم پیلمبری بود از ایشان بودی. 273)م  هو( و جنید
 40: 3377اند. )سلمی، هو( نسبت داده 303( این روایت را سلمی و خرگوشی، در رسائل خویش به ابوالحسن حصری )م 27: 3302

 اند.های متعدد داشتهدر قرن سوم ملامتیه مانند صوفیه طریقت( و دلیل دیگر آنکه 22ق: 3420و خرگوشی، 
ته از من خواس»گوید: می« ملامتیه»نامیدند و سلمی در آغاز رساله می« قصاریه»پیش از این  کر شد که پیروان حمدون را  

( و با اندکی 20: 3307لمی، )س« ای از احوال و اخلاق ایشان را آشکار کنم.بودی تا برایت طریقی از طرق اهل ملامت و شمه
هایی در سیره و شیوه تعالیم مشایخ آنان پیدا کرد، مانند اختلاف نظر ابوحفص و توان تفاوتتفحص در همین رساله سلمی می
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( و اختلاف 32و27:3307سلمی،نفسانی )حمدون درباره سفر یا تفاوت شیوه ابوحفص، حمدون و ابوعثمان در اعمال و مجاهدات 
 (.47: 3377)سلمی، تابوعثمان در بحث گریه اسابوحفص و 

 ها در میان مشایخ عادی است، حال آنکهبودکه وجود برخی تفاوتای گسترش یافتهمکتب ملامتیه در این زمان به اندازه 
بدالله ع رسد و دیگر اینکه در دو منبع این پژوهش از شخصی به نامانشعاب یک طریقت در مراحل آغازین خود منطقی به نظر نمی

بن مبارک مروزی؛ یعنی هر چند در مورد هویت او تردیدهایی وجود دارد( اگر این شخص عبدالله است )شدهبن مبارک نام برده
زیسته، ( می330-303های )( و بین سال330-337: 3305الفریقین خوانده )هجویری، همان کسی باشد که هجویری وی را رضی

 افکار ملامتی پیش از قرن سوم باشد. دتواند دلیلی بر وجوخود می
 کهاین و( 335 -330: 3307 کوب،زرین) استنبوده سابقهبی مسلمین نزد –ملامت–کوب هم معتقد است که این فکر زرین

( برخی نیز معتقدند: 223-272: 3325 برتلس،. )است ملامتیه تعلیمات شالوده بردارنده در اولیه قرون مشایخ برخی سلوک شیوه

شرب اشاعه عنوان یک ماست. حمدون قصار بود که ملامتیه را در نیشابور بهابتدا ملامتیه نوعی نشئه عرفانی و حالت سلوک بوده»
 (0: 3300)گولپینارلی، « داد.

 

 ترین منابع شناخت ملامتیه تا قرن پنجممهم -1.1.1

گونه که سلمی در آغاز و پایان اصول و احوال ایشان است. همانهای تحقیق درباره ملامتیه فقدان اثری جامع در بیان از دشواری
ه تنها آمده و آثار این طایفپس بدان که این قوم نه کتابی دارند نوشووته و نه حکایتی فراهم»کند: رسوواله ملامتیه بدان اشوواره می

 (40: 3377و سلمی،  20: 3307)سلمی، « ها و خصال نیکو و چگونگی ریاضات آنان است.سیرت

شده، کتاب ترین منبعی که در آن بهشاید قدیمی شاره  صر به ملامت ا سیار مخت طاهر  اثر مطهر بن« البدء و التاریخ»طور ب
ضمن یادکرد « در مقالات اهل اسلام»هجری تألیف نموده و در فصل نوزدهم آن با عنوان  322مِقدَسی باشد. او کتاب خود را در 

از ایشانند: حسنیّه، ملامتیّه، سوقیّه، معذویّه »است: های صوفیه آوردهها هنگام شرح فرقهی آنهامختلف و زیرمجموعه هایفرقه
( و سووپس به 032و  033: 5-4، ج3304)مقدسووی، « و بر روی هم ایشووان به هیچ مذهب معلوم و عقیده مفهومی گرایش ندارند.

ای از ایشوووان اهل اباحه و اهمالند و هیچ از سووورزنش دسوووته»نویسووود: توصووویف هر گروه پرداخته و درباره ملامتیه چنین می
ستند.سرزنش سی، « گران نگران نی سی اهل اباحه و 032: 4-5، ج3304)مقد ساس تعریف مقد ( البته این گروه از ملامتیه که برا

شی معرف آناند، به ملامتیهاهمال بوده سلمی و خرگو صوفیه مانند  شایخ  شباهتی ندارند؛ای که م ستند،  صو ها ه ل زیرا از اهم ا
یعی رسد سخن صواب همان است که شفملامتیه بر اساس رسائل این مشایخ پایبندی به شرع و سنت است. بنابراین به نظر می

ست: کدکنی درباره این گروه از ملامتیه عنوان نموده سته که عنوان ملامتی دارند همان قلندریه»ا شهاین د شاند که ری ان به های
 (333: 3473)شفیعی کدکنی، « رسد.ماقبل اسلام می ادیان و مذاهب

شابوری  سلمی نی ساله ملامتیه اثر ابوعبدالرحمن  ست؛ یکی ر ست ا پس از این تاریخ دو منبع مهم دیگر در باب ملامتیه در د
شابور و هوووو( است که او هم اهل نی470فخرگوشی )ابوسعد واعظ « تهذیب الأسرار»هوووو( و اثر دیگر باب دوم از کتاب 432)ف 

سلمی بوده صر  ست. با آنکه در میان قدما مفصلمعا ساله هم ا ست، اما این ر سلمی ا ساله  ترین منبع در ارتباط با ملامتیه همان ر
و  نامدکند صوووراحتاً ملامتی میدهد و تنها چند تن از کسوووانی را که از آنان نقل قول میباره به ما نمیاطلاعات دقیقی در این

 اند.های او از اشخاصی است که در حقیقت به این نام خوانده نشدهولبسیاری از نقل ق
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 ارزیابی پیوند جوانمردان و ملامتیه -1.1

ست. از این شار جامعه همواره امری مطلوب بوده ا صوفیه و عرفا با جوانمردان از تخلق به اخلاق جوانمردی نزد تمام اق رو ارتباط 
گذار تصوووف و سوویدالفتیان ق( بنیان 337دور از  هن نبوده چنانکه حسوون بصووری )متوفی همان قرون اولیه اسوولامی موضوووعی 

 .شدمیخوانده

شن ساله شاید بتوان رو صوفیه مانند ر سبت داد. او که در منابع معتبر  ضیل عیاض ن صوف را به ف ترین حلقه ارتباط عیاری با ت
شف شیریه و ک شده؛ ق صعلوک معرفی  ستن به المحجوب با عنوان عیار و  عیاری راهزن در میان مرو و باورد بود که پیش از پیو

شانهطریقت عرفا بر طریق جوانمردی می سلوک او ن شیوه  ست. )برتلس، رفت. در  شهود ا   -273: 3325هایی از مبانی ملامتیه م
ر به که عنوان جوانمرد بیشت رسدنظر میبه توان صوفیه و ملامتیه را جزو تشکیلات جوانمردی دانست.( اما با وجود این نمی207

سپاهیان و بازاریان اطلاق می شار مختلف جامعه میشدهعیاران،  صرالمعالی که جوانمردی را برای اق ست. عن  هایداند، ویژگیا
آن قوم عیاران، سووپاهیان و بازاریانند که مردمی ایشووان را نام »گوید: صووورت مجزا بیان داشووته، میجوانمردی هر صوونف را به

 (375: 3302)عنصرالمعالی،  «نمردی نهادند ...جوا

عنوان نمونه، قرن سوم در نیشابور شخصی به نام نوح عیار به جوانمردی معروف بود که حکایت او با حمدون قصار یکی از به
رسد ه نظر می( ب230: 3305و هجویری،  327: 3373دلایل پژوهندگان برای اثبات ارتباط بین ملامتیه و جوانمردان است. )عطار، 

اسوووت. برخی گونه که بین جوانمردی و تصووووف پیوندهایی وجود داشوووته، بین جوانمردان و ملامتیه هم مناسوووباتی بودههمان
یگران، پوشی از عیوب دهای خاص ملامتیه مانند اشتلال به کسب و کار، ملبس بودن به لباس سپاهیان و اهل بازار و چشمویژگی

شرت آن شامعا سهیل میها را با اق صوفیه و ر مختلف مردم از جمله جوانمردان ت شایخ  سفر ابوحفص به عراق، م کرد. چنانکه در 
کنند و در مشایعت وی علاوه بر بزرگان صوفیه همچون جنید، جوانمردان نیز جوانمردان عراق در باب جوانمردی از او استفسار می

 (372ق:  3424و سلمی،  324: 3305حضور دارند. )هجویری، 

با این همه نظر پژوهشوووگران در این باره متفاوت بوده و پرداختن به آن حائز اهمیت اسوووت. گروهی فتوت و ملامت را یکی 

 .اندو برخی دیگر مخالف این اندیشه بوده دانسته

 برخی میان در را عیاری منش پیوستند صوفیان جماعت به -عیاران–که برخی از ایشان هنگامی»مهران افشاری معتقد است 
 (20: 3373افشاری، ) «.آمد پدید ملامتی آیین آن از که آوردند پدید تصوف در را ایشاخه کار این با و پروردند تصوف اهل از

سته از جمله پژوهندگان دیگری که سان دان ست به عقیدۀ او: ملامتیه و جوانمردان را یک ساً »اند، عبدالباقی گولپینارلی ا سا ا
شان میچیزند یکی از آن ملامت و فتوت هر دو یک پراکند و به مردم دهد و دیگری آن طرز فکر را بین مردم میها طرز فکر را ن

 (344: 3372)گولپینارلی، « دهد.سازمان می

ملامتیه و فتیان را یکی انگاشوووته  فتوت و ملامت را دو شوووکل و دو صوووورت از یک حقیقت دانسوووته و ابوعلا عفیفی نیز
 (334: 3305است.)عفیفی، 

نظر عفیفی بر این باور است که قسمت مهم اصول ملامتیه در رساله سلمی مخالف روش  با این همه محمد ریاض بر خلاف 
 (40: 3307جوانمردان است؛ هر چند که اشتراکاتی هم در میانه وجود دارد. )ریاض، 

 «لامتیه خواهان گمنامی یا بدنامی بودند.جوانمردان طالب شوهرت و م»الزمان فروزانفر نیز بر خلاف عفیفی معتقد اسوت بدیع
 (032: 3350)فروزانفر، 

 (203-533: 3773بین فتوت و ملامتیه قائل است. )سویری،  -نه هویتی -نوعی ارتباط متقابلسارا سویری 
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سته که یک طرح از صوف و فتوت را مانند چهار تابلوی رنگی دان شفیعی کدکنی مذهب کرامیه، ملامت، ت ک ی در این میان 
اسووت. تهتر گرفهای اصوولی را پرمایهکنند؛ ولی هر یک از نقاشووان در ترکیب رنگ خویش یکی از رنگپیکره یا منظره را ارائه می

 (20: 3473)شفیعی کدکنی، 

 ، و حتی یک تعریف از جوانمردی یا نقل قولی ازای نکرده، خرگوشووی به ارتباط بین ملامتیه و جوانمردان اشووارهبا وجود این
سالۀ ملامتیه خود نیاوردهصوفیه در این ساله ملامتیه تعریفی از فتوت ارائه باره در ر صفحات ر سلمی در همان نخستین  ست. اما  ا

سزاوار نام »دارد. کند و آن را به برخی ملامتیه بدون  کر نام شخصی خاص منسوب میمی از برخی ملامتیه پرسیدند: چه کسی 
ست؟ گفتند: هر که هنو صبر ایّوب، فتوت ا سی،  سماعیل، اخلاص مو صدق ا صلاح نوح، وفای ابراهیم،  صیر آدم،  ز حال عذر و تق

گریسووتن داوود، سووخای محمد )ص(، رافت ابوبکر، حمیتّ عمر، حیای عثمان و علم علی )ع( در او هسووت و با این همه خود را 
گذرد که آنچه دارد شووومرد و هرگز بر دلش نمیکند و همه مقامی را که در آن هسوووت کوچک و ناچیز مینکوهش و تحقیر می

صان کردار خویش و برتری برادران را بر خود می شنودی، بلکه در همه حال عیب و نق ست مایه خ سلمی، « بیند.چیزی ا (3307  :
 هجز این تعریف، سوولمی چند جای دیگر از رسوواله ب( این تعریف در واقع جامع تمام خصوووصوویات یک ملامتی کامل اسووت. به27

سمت شاره دارد، اما در این ق ستهها چنین در  هن تداعی میجوانمردی ا ست. مثلاً شود که او جوانمردی را یکی از مقامات دان ا
سد؟ گفت: آنابایزید را گفتند که: آدمی در این کار کی به مقام مردان می» شتنر  هنگام که عیوب خویش ببیند و تهمتش بر خوی

سلمی، « قوی گردد. شته»( نمونه دیگر توصیف ابوحفص از ملامتیه: 27: 3307) ر اند و خطری بمریدان ملامتی در مردانگی کارک
 (20: 3307)سلمی، « خیزد به مقامشان راه ندارد.شان برمینفس ایشان نیست و آنچه از نفوس

سلمی بین ملامت و جوانمردی تمایزی قائل نبوده ی شاید بتوان چنین نتیجه گرفت که  ا یکی ا اینکه جوانمردی ردر هر حال 
 کند.است. هر چند او در کتاب الفتوۀ تعریف متفاوتی از فتوت ارائه میدانستهها میاز مقامات و البته بالاترین آن

 

 ها تا قرن پنجمنامهمقایسه رسائل ملامتی با فتوت -2.1

دهیم. در این دوره است، در این مقایسه آن را مبنا قرار میهای مورد نظر ما نامهسلمی مشتمل بر سایر فتوت الفتوۀاز آنجا که کتاب
 حال باید دید که مبانی فتوت تا چه اندازه با اصول ملامتیه مطابقت یا تباین دارد.

 

 تمایزها -1.2.1

 هماهنگی ظاهر و باطن -1.1.2.1

ها و طاعتی و ترک زشتیهماهنگی، خوش بدان که جوانمردی،»اولین تعریف سلمی از جوانمردی با سیره اهل ملامت متفاوت است. 
اینکه خیری را »( اما ملامت؛ یعنی 27: 3302)سلمی، « های آشکار و نهان و ظاهر و پنهان است.ها و نیکیلازم دانستن خوشخویی

پارسایی ( همچنین؛ از ]اصول[ جوانمردی حفظ 32: 3307و سلمی،  24ق:  3420)خرگوشی، « آشکار نکنی و شریّ را پنهان نداری.
ها را شرک تلقی آراستن ظاهر به هرگونه عبادت و خودنمایی بدان»( بر خلاف آن ملامتیه 33: 3302در ظاهر و باطن است.)سلمی، 

 (24ق:  3420و خرگوشی،  37: 3307)سلمی، « شمارند.کنند و آراستن باطن را به هر حالی از احوال ارتداد میمی

 ذکر -1.1.2.1

 کر بر چهار گونه است، »( اما در نظر ملامتیه 33: 3302)سلمی، « اد خدا و  کر بر ظاهر و باطن او آشکار باشد.جوانمرد باید که ی»
دانند که ترین مردم را کسی میارزش( و کم32: 3307)سلمی، «  کری بر زبان،  کری در دل،  کری در سرّ و  کری به روح

 بخواهد آن را بر خلق آشکار کند.
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 ش نفسسرزن -1.1.2.1

تنها خود دائماً نفس را ( ملامتیه نه20: 3302از ]اصول[ جوانمردی دوری از هوای نفس و زایل کردن سرزنش است. )سلمی، 
هر که میان سرزنشی که خود از نفسش »دانستند. های خوارداشت نفس میکردند بلکه جلب ملامت خلق را از راهسرزنش می

مرتبه  بینی است و برملامت خلق حال و وقت بر او متلیر گردد، هنوز در گزافه و خود بزرگ کند با سرزنش خلق فرق بنهد و بهمی
 (22و  24ق:  3420و خرگوشی،  20:3307)سلمی، « است.این قوم نرسیده

 دعا -2.1.2.1

از اصول ایشان »ونه ملامتیه آمده ( در اصل بیست37: 3302از جوانمردی حفظ ادب در دعا و درخواست و مناجات است.)سلمی، 
ای ندارد و ناچاره در نظر ایشان کسی است که متاع و مقام و آبرویی نزد خدا و کس که چارهاست خوش نداشتن دعا مگر برای آن

لمی، )س« ها.خواهی به آنسوی پروردگارش به شکست و ضعف است نه پیش آوردن حال و مقام و عوضخلق ندارد و بازگشت او به
3377 :40) 

 همنشینی -4.1.2.1

در چنان ظاهری »ملامتیه  ( ولی35: 3302و انصاری،  42: 3302از جوانمردی، همنشینی با نیکان و دوری از بدان است. )سلمی، 
شینی با کسانی که همخویش را به خلق می شان برانگیزد ... مانند همن ستند یا شأن آنان ننمایانند که نکوهش مردم را در حق ای ی

شستن در جایگاه ست.ن شان ا سلمی، « هایی که ننگ و عار ای ست که 37: 3307) سی ا صول[ جوانمردی قبول ک ( همچنین؛ از ]ا
ست که از آدمی روی میآدمی را ب سی ا سلمی، خواهد و طلب نکردن ک نفس خود را در »گویند ( ملامتیه می43: 3302گرداند. )

گردان است و از آنکه به همه حال به ملامت آن واپایید و در این کار چندان سخت باشید که ... به کسی رو آورید که از شما روی
 (37: 3307)سلمی، « آورد، بگریزید.شما روی می

 سؤال -2.1.2.1

( اما 44: 3302جوانمرد هر منع و بخششی را از خدا بیند تا چهره خود را به سؤال تیره نکند و خود را به طمع خوار نسازد. )سلمی، 
 ند. دردادداشتند و در همین راستا تقاضا را بر فتوح ترجیح میملامتیه گاهی برای خوارداشت نفس، مریدان را به این کار وامی

و از اصول ایشان قبول روزی است چون در آن خواری »است. وچهار ملامتیه بر این موضوع تأکید شدهو چهل های؛ دو، هشتاصل
 (40: 3377و سلمی،  33، 37: 3307)سلمی، « و خاکساری باشد و پس زدن روزی اگر در آن عزت نفس و طمع درون باشد.

 خلوت و عزلت -2.1.2.1

اند که با خلق»... اند ( اما ملامتیه قومی45: 3302برگزیدن خلوت و عزلت بر انبساط و محبت است.)سلمی،  از ]اصول[ جوانمردی
: 3307)سلمی، ...« هر کجا خلق هستند و در کوی و بازار با ایشان درآمیخته و با خدایند هر کجا که حقیقت و دستگیری هست 

 (25ق:  3420و خرگوشی،  20

 توکل -2.1.2.1

( بر خلاف آن در اصل 45: 3302]اصول[ جوانمردی این است که اعتماد به خدا را کافی داند و مدعی توکل نباشد. )سلمی، از 
تقلا در جستجوی اسباب امور نشان شقاوت است و تفویض و آرمیدن زیر سایه قدرالهی »است که ویکم از اصول ملامتیه آمدهسی

 (40: 3377)سلمی، « نشان سعادت.
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 طاعت و خدمت -1.1.2.1

از ]اصول[ جوانمردی شادی به چیزی است که جوانمردی شایسته آن است همچون: خدمت به مولی و شاد شدن به او و نور چشم 
کنند چون؛ ممکن ( به عکس ملامتیه مریدان خود را حتی از چشیدن طعم عبادات و طاعات منع می30: 3302از او داشتن )سلمی، 

شان تر و وقتشان با خدای درستاند که هر گاه حالملامتیه قومی»، ( همچنین37: 3307آید. )سلمی،  است به مذاق نفس خوش
امی که در ترسند مبادا مقوقت به درگاه او پناه و تضرع جویند. نیز طریق خوف پیش گیرند از آنکه میبا او برتر است، بیش از همه

 (32: 3307)سلمی، « آنند جایگاه استدراج باشد.

 اخلاق -1.2.1..1

( اما در اصوول نُه 00: 3302از ]اصووول[ جوانمردی به کار بردن اخلاق در ظاهر و درسووت کردن احوال در باطن اسووت. )سوولمی، 
 «گرداند.اندازد و مطرود و  لیل مردمان مینمایانند که ایشوووان را از دیده میملامتیه چیزهایی به خلق می»ملامتیه آمده اسوووت 

دوری از خودنمایی برای خلق در همه حال و ترک جلب رضوووا و »( همچنین؛ 22ق:  3420و خرگوشوووی،  32: 3307)سووولمی، 
 (20: 3307)سلمی، « کنندگان نهراسی.خوشنودی ایشان در هر گونه خٌلق و فعلی و اینکه در هیچ حال از سرزنش سرزنش

لاقی نسووبت به برادران، خویشوواوندان و همسووایگان اسووت. این های اخالفتوۀ آکنده از توصوویهگانه کتابها، فصووول پنجافزون بر این
صول  صول ملامتیه را همان ا ست؛ در واقع اگر ا صلی ملامتیه خبری نی صوفیانه داده و در آن از مبانی ا ضایی  مباحث به کتاب، ف

شباهت بین فتوت و ملامت باقی ممشترک در دو رساله خرگوشی و سلمی در نظر بگیریم؛ رد کم شتراکایرنگی از  شتر ماند و ا ت بی
است. این موضوع در رابطه با باب فتوت رساله قشیریه و میدان فتوت همان چیزهایی است که سلمی اضافه بر متن خرگوشی آورده

خلاقی های اپردازد، یک سلسله توصیهنامه نیز آنجا که به جوانمردی بازرگانان و اهل حرفه میکند. در قابوسانصاری هم صدق می
دارد که شباهتی به اصول ملامت ندارد، مانند: ای را بیان میرسد سیرهکه به جوانمردی صوفیه میشمرد و جاییاجتماعی را بر می و
:  3302)عنصوورالمعالی، ...« ظاهر و باطنش یکی بود ... و اگر درویشووی در سووماع و قول راغب نبود مادام از آتش تفکر سوووخته بود »

شد و بیدرویش باید که متعبدّ و چربپس »( و در ادامه 335 شیده با ورع زبان با سق پو صرالمعالی، ...« آفت و ف ( و 330: 3302)عن
( و مطالبی دیگر از این نوع. واضح است 330: 3302)عنصرالمعالی « از سر سجاده غایب کم باشد و به قصد به بازار نرود.»همچنین 

است نکاتی فاوت بسیار است. در شرحی که عنصرالمعالی از فتوت عیاران و سپاهیان آوردهکه بین آنچه مذکور افتاد با اصول ملامتیه ت
یران دلیر و مردانه و شکیبا بود، بر اس»های نام برده، برای نمونه نامهوجود دارد که نه با اصول ملامتیه هماهنگی دارد نه با سایر فتوت

سیران و بیچارگان را یاری دهد، بد بدک شد، ا ست نک سپاهی باید که د سلاحی در  سیار  نان از نیکان باز دارد، داد از تن خود بدهد، ب
 (.337و  377و  370: 3302)عنصرالمعالی، « بیش بود، خدومی و سرافکندگی در سپاهی هنر است و در عیاری عیب است.

 هاشباهت -1.2.1

هایی هم وجود دارد، از قبیل: پایداری در احوال، لطف با شووباهتهای این دوره نامههای ملامتیه با فتوتالبته در مقایسووه رسوواله
است. برادران و برآوردن نیازهای آنان، ترک خودبینی و ننگریستن به کارهای خود و عوض نخواستن در برابر کاری که انجام داده

سلمی،  شی،  45،40: 3377) صل چهل25ق:  3420و خرگو سماعیل  وپنجم ملامتیه نقل قولی از( همچنین ا سعید بن ا اباعثمان 
ظاهر حسن صحبت آن است که دست برادرت را در مال خویش گشاده داری و »است که با اصولی چند از فتوت همسان است. 

به مال او چشم ندوزی، بر او انصاف کنی و از او انصاف نخواهی، بر جفای او بردبار باشی و بر او جفا نکنی، نیکی اندک او را بسیار 
 (40: 3377)سلمی، « و نیکی بسیار خود را بر او اندک دانی.بینی 

ست و با اندکی دقت می توان دریافت که این نقل قول، محتوایی کاملاً صوفیانه دارد و البته سرشار از روح ایثار و جوانمردی ا
ان توهای فراوانی از آن میهتوان آن را تنها مختص به ملامتیه دانسووت؛ چنانکه در حکایات و سووخنان عرفا و مشووایخ نموننمی

شی در باب ملامتیه به این سلمی آمده و خرگو ساله ملامتیه  صولی از این نوع فقط در ر ست که ا شایان  کر ا سائل گویافت.  نه م
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یوب نفس ع است، مانند پرداختن بهها را عنوان نمودهها اشتراکاتی دارد که سلمی نیز آننامهنپرداخته، او تنها در چند مورد با فتوت
سلمی، خویش به ست نفس. ) سرزنش و بازخوا جای پرداختن به عیب دیگران، خوی نیکو ورزیدن با خلق، با حق بودن در نهان و 

( البته 354و  325: 3303و قشیری،  32،35: 3302و انصاری،  22،25ق:  3420و خرگوشی،  45: 3377و سلمی،  32، 27: 3307
اختصاص به مرام و مسلک خاصی ندارند، هر چند مخالفت با نفس از ارکان بنیادی ملامتیه بوده های اخلاقی هم گونه توصیهاین

آدمی زمانی به »تا جایی که نفس در همه حال متهم و مورد سرزنش است؛ چه در طاعت حق باشد چه در معصیت. حتی معتقدند 
 (27: 3307)سلمی، « دد.رسد که عیوب خود را ببیند و تهمتش بر خویشتن قوی گرمقام مردان می

سی کتاب ساله ملامتیه به مواردی برمیدر برر شتراکات ملامتیه و اهل فتوت بوده و در عین حال الفتوۀ و دو ر خوریم که از ا

 .تفاوت ایشان با صوفیه؛ یکی الزام به داشتن کسب و دیگری نگهداری راز با خداست تا غیر در آن راه نیابد

یانگر نوعی فتوت اند، بنامه قشیری، انصاری و سلمی که همگی نوشته مشایخ صوفیهتوان گفت فتوتبنابر آنچه گفته شد، می
 صوفیانه هستند.

 

 دلایلی بر نگرش صوفیانه سلمی به فتوت -4.1

سخن  الفتوۀکتابسلمی در  ستناد به  شمینه را لباس جوانمردی میپیامبر )با ا شرط پاکی بص( لباس پ اجازه اطن نامد که تنها به 
سلمی،  شیدن آن را دارند. ) ست: 22: 3302پو شاره کرده ا ضوع بار دیگر در بخش پنجم کتاب این چنین ا به ابو »( او به همین مو

سجزی گفتند: چرا مرقعه نمی سنگین فتوت عبدالله  شد و بار  ست که آدمی جامه جوانمردان بپو شی؟ گفت: از نفاق و دورویی ا پو
و از جمله اصول ایشان است که پوشش خویش »گوید وچهارم ملامتیه میال آنکه در اصل بیست( ح00: 3302)سلمی، « نکشد.

 (40: 3377)سلمی، « مانند.کنند و بر ظاهری که خلق هستند میرا از آنچه عرف است دیگرگون نمی

 دارند و صوفیانها را مکروه میملامتیان شهرت جستن از راه لباس و آشکار کردن مرقعه»هم نوشته شده  الأسرارتهذیبدر 
 (22ق:  3420)خرگوشی، « را بدان میل است.

از جوانمردی تصدیق راستگویان و عدم انکار آنان در اخباری است که از خود و مشایخ خود »خوانیم در جای دیگر از کتاب می
ت، اسشدههای جوانمردی دانستهاند و تصدیق آنان از نشانه( این مشایخ که اخبار و دعاوی داشته22: 3302)سلمی، « کنندمینقل 

شنیدم که یکی از جوانمردان ما  صرآبادی  صول ملامتیه ترک دعاوی بود. همچنین از ن شند نه ملامتیه زیرا از ا صوفیه با باید از 
 (22: 3302صوفیه است. )سلمی، « ما»ز گفت ... در اینجا هم منظور ا

( اینجا هم بر جوانمردان 42: 3302)سلمی،  «راند ...از خوی جوانمردان صوفیه است که هر کس پیش او آید نمی»دلیل دیگر؛ 
 است.صوفیه تأکید شده

سلمی،  ست. ) ساط و صحبت ا شینی( خلوت و گوشه45: 3302از جوانمردی برگزیدن خلوت و عزلت بر انب شیوه ن های هم از 
از آن  هاشانها در کوی و بازار باشند و دلکه همواره به بدن»پسندیدند سلوک صوفیانه است به عکس ملامتیه یاران خود را می

 (33: 3307)سلمی، « گریزان.

ستند که تعاریف خود را امهم صوفیه ه شده و این  صوفیه بیان  ز جوانمردی تر از همه در این کتاب آداب جوانمردی از قول 
سانی همچون:ارائه می سیاری از  دهند. ک صوفی و ب سمنون  صری،  شبلی،  والنون م شر حافی،  ستری، ب سهل ت سطامی،  بایزید ب

صار ق شود بیش از پانزده بار نام برده حال آنکه از حمدونکه نماینده صوفیان محسوب می جنیداز  الفتوۀکتابصوفیان دیگر. او در 
 های برجسته ملامتیه هستند.خوریم و اینان چهرهبار و ابوعثمان حیری سه بار برمینام ابوحفص تنها یکزند و به حرفی نمی
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 تجزیه و تحلیل -2.1

سندگان آننامهبا پیدایش فتوت سخن از فتوت پررنگ گردید، اما فتوت در این فتوتها که نوی صوفیه بودند،  شتر  ها نامهها بی
سازمان ست نه  صفت ا سلمی در  تنها یک  سایر فتوت« الفتوۀکتاب»یا نهاد اجتماعی مانند عیاران.  س از او های پنامهکه الگوی 

هایی از قرآن و سنت آورد. از طرفی دیگر او که خود مشرب ملامتی قرار گرفت، جوانمردی را به تصوف پیوند زد و برای آن ریشه
کند که در آن جوانمرد همان ملامتی کامل است؛ البته او ملامتیه را نیز می است در رساله ملامتیه تعریفی از جوانمردی ارائهداشته

صوفیان قرار می شان را بالاتر میدر زمرۀ  سل« الفتوۀکتاب»داند. با وجود این دهد اما مقام ای صوفیانه دارد و از تعالیم  بی گفتمانی 
ند: خوداتهامی، سووورزنش دائمی نفس، اهتمام بر حزن، ترک گیرد. در این کتاب از مبانی اصووولی ملامتیه مانملامتیه فاصوووله می

شتن لباس و شعار خاص، خود را در مظان ملامت خلق قرار دادن،  شتن دعا، سماع و موعظه، ندا دعاوی، جبر در اعمال، خوش ندا
شباهت ست و در واقع  شکار خبری نی سازگاری با لذت طاعت و مخالفت با  کر آ صیهنا شترکهها همان تعالیم و تو  ای اخلاقی م

های تصوووف و های اجتماعی اسووت. برخلاف او خرگوشووی در رسوواله ملامتیه خود به روشوونی از تفاوتها و گروهبین همه فرقه
ترین شووباهت ملامتیه و جوانمردان با کند. شوواید بتوان گفت مهمای نمیگوید و به جوانمردی ملامتیه اشووارهملامتیه سووخن می

قاله های مذکور در این منامهملامتیه همان التزام به داشتن کسب و کار باشد. این موضوع درباره سایر فتوتتوجه به هر دو رساله 
پردازد. مفهوم جوانمردی در این قسومت نه به نامه که به فتوت عیاران و سوپاهیان میجز قسومتی از قابوسکند بههم صودق می

ست نه ملامتیه، شبیه ا صوفیه  صول ملامت متفاوت  جوانمردی مورد نظر  صوفیه نیز با ا صرالمعالی از جوانمردی  البته توصیف عن
ا باشد. پژوهندگانی مانند عفیفی که رسالۀ ملامتیه سلمی ررسد اختلاف نظر پژوهندگان از اینجا سرچشمه گرفتهاست. به نظر می

ه دیگر مانند فروزانفر که جوانمردی را در مفهوم عیاری اند و گرواند، جوانمردان و ملامتیه را یکی دانسووتهمبنای کار خود قرار داده
هایی از یک اصوول اند و گروه سووومی که تصوووف، ملامت و جوانمردی را شوواخهها را در تباین با هم یافتهاند، آنمدنظر داشووته

 اند.اند فتوت صوفیانه را ملاک قرار دادهدانسته

 

 گیرینتیجه.1 

های کنش اجتماعی از روزگار باستان تا پس از اسلام عنوان یکی از شیوهدهد که آیین جوانمردی بهتحلیل محتوای آثار نشان می
است. دهویژه اهل حرفه و صنعت بودر تاریخ سیاسی و اجتماعی ایران تأثیر بسزایی داشته و همواره مورد توجه اقشار مختلف جامعه به

سلامی پیوستن برخی جوانمردان به تصوف باعث آشنایی بیشتر ایشان با اصول جوانمردی شد و در قرن های نخستین ادر سده
خواندند در آثار خود از جوانمردی سخن گفتند؛ بیشتر این چهارم با تجهیز صوفیه به ابزار کتابت، آنان که از آغاز خود را جوانمرد می

در خراسان نگاشته  هانامهرسد اولین فتوتنظر میاند. بهن پنجم محتوایی صوفیانه داشتهشدند تا قرنامیده می نامهها که فتوتنوشته
لین آمدند. از میان صوفیان نیشابور سلمی که نویسنده اوهای ملامتی به دست های ملامتیه و رسالهشدند جایی که نخستین نشانه

آنکه بین  است حالمتیه جوانمردان و واصلان ملامتی را یکی دانستهبود، در رسالۀ ملا رسالۀ ملامتیهترین و مفصل الفتوۀکتاب
هایی در او با اصول اساسی ملامتیه تفاوت بسیار است و تنها شباهتلفتوۀ اکتابها از جمله نامهاصول جوانمردی یادشده در فتوت

ل معرف آن است نه تنها با اصو قابوسنامههیان که برخی تعالیم اخلاقی و اجتماعی وجود دارد. در این میان جوانمردی عیاران و سپا
های صوفیه نیز تفاوت دارد. در واقع مهمترین شباهت بین نامهملامتیه متفاوت است که با جوانمردی توصیه شده توسط فتوت

رفه ام به داشتن کار و حهای دوران مورد بحث همان التزنامهملامتیه و جوانمردان با استناد به اشتراکات دو رساله ملامتیه و فتوت
اند؛ اما اگر است. بنابراین اگر در تعریف جوانمردی تنها به رساله ملامتیه سلمی توجه شود جوانمردان همان اهل ملامت

سلمی را ملاک قرار دهیم جوانمردان همان صوفیه خواهند بود که میان اصول  «الفتوۀکتاب»های اهل تصوف از جمله نامهفتوت
این متون و تعالیم ملامتیه شباهت کمی وجود دارد. چنانچه در این مقایسه جوانمردی در مفهوم عیاری مدنظر باشد  یاد شده در

های صوفیه و بر تفاوت الاسرارتهذیبتفاوت میان جوانمردان و ملامتیه وضوح بیشتری خواهدیافت. از طرفی با اینکه خرگوشی در 
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، باز هم ملامتیه را در زمرۀ اهل «رسالۀ ملامتیه»ها اقرار دارد، در به برخی از این تفاوتکند و سلمی خود نیز ملامتیه تاکید می
او سرشار از روح تصوف است، همین امر سبب گشته که گروهی از پژوهندگان فتوت، تصوف و  لفتوۀاکتابدهد و تصوف قرار می
 .هایی از یک اصل بدانندملامتیه را شاخه
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سین. ) بنسلمی، ابوعبدالرحمن .7 صاری. چاپ دوم. قزوین: الفتوة(جوانمردی و جوانمردان )کتاب(. 3302الح سم ان . ترجمه قا

 ناشر حدیث امروز.

ترجمۀ عباس گودرزی و «. ، ترجمۀ رسالۀ ملامتیه3اصول ملامت و طریق فتوت (. »3307بن الحسین. ) لمی، ابو عبدالرحمنس  .37

 . 20-33، صص 32، شمارۀ 2. دورۀ ماهنامه حکمت و معرفتمهدی زارع مؤیدی. 

ترجمۀ عباس گودرزی و مهدی زارع «. رسالۀ ملامتیه ترجمۀ ،2اصول ملامت »(. 3377بن الحسین. ) سلمی، ابو عبدالرحمن  .33

  .45-40، صص 3، شمارۀ 5. دورۀ ماهنامه حکمت و معرفتمؤیدی، 

 . چاپ پنجم. تهران: نشر سخن.های یک ایدئولوژی(قلندریه در تاریخ )دگردیسی(. 3473شفیعی کدکنی، محمدرضا. ) .32

. تصووحیح و توصوویفات محمد اسووتعلامی. چاپ بیسووت و سوووم. تهران: تذکرةالاولیا(. 3373عطار نیشووابوری، فریدالدین محمد. ) .33

 انتشارات الهام.

 . ترجمه نصرت الله فروهر. چاپ اول. تهران: انتشارات الهام.ملامتیه، صوفیه و فتوت(. 3305عفیفی، ابوالعلاء. ) .34

 تهران: انتشارات امیرکبیر. . به کوشش غلامحسین یوسفی. چاپ دهم.نامهگزیده قابو (. 3302عنصرالمعالی، کیکاووس. ) .32

ساله(نامهفتوت .35 سی ر ساریه ) سائل خاک شر 3373) .ها و ر شاری. چاپ اول. تهران: ن ضیح مهران اف صحیح و تو (. مقدمه ت

 چشمه.

 . جلد دوم. چاپ اول. تهران: انتشارات زوار.شرح مثنوی شریف(. 3350الزمان. )فروزانفر، بدیع .30

ساله (. 3303قشوویری، عبدالکریم. ) .30 شیریهر الزمان بن احمد عثمانی. با تصووحیحات و اسووتدراکات بدیع. ترجمه ابوعلی حسوونق

 فروزانفر. چاپ هشتم. تهران: انتشارات علمی و فرهنگی.

 . ترجمه توفیق هو. سبحانی. چاپ سوم. تهران: انتشارات روزنه.ملامت و ملامتیان(. 3300گولپینارلی، عبدالباقی. ) .37
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 . ترجمه هو. سبحانی. چاپ اول. تهران: نشر گستره.فتوت در یکصد پرسش و پاسخ(. 3372گولپینارلی، عبدالباقی. ) .27

سی، محمدبن طاهر. ) .23 شم. آفرینش و تاریخ(. 3304مقد ش شفیعی کدکنی. جلد چهارم تا  ضا  . مقدمه ترجمه و تعلیقات محمدر

 چاپ اول. تهران: نشر آگه.

 . تصحیح ژوکوفسکی. چاپ پنجم. تهران: طهوری.کشف المحجوب(. 3305بن عثمان. )هجویری، علی .22

شاطر، احسان. ) .23 سانیانتاریخ (. 3303یار سا سلوکیان تا فروپاشی دولت  شه. جلد ایران کمبریج )از  (. ترجمه حسن انو

 سوم. چاپ دوم. تهران: انتشارات امیرکبیر.

 . چاپ اول. تهران: انتشارات اساطیر.3ابراهیم پور داوود. جلد (. ترجمه و تفسیر 3300. )هایشت .24

 

 عربیمنابع  ب.

صوفتهذیبم(.  2775ق،  3420خرگوشووی، ابی سووعید عبدالملک بن محمد. ) .3 صول الت سرار فی ا . اعتنی به و وضووع الأ

 .حواشیه سید محمدعلی. الطبعه الاولی. لبنان: دارالکتب العلمیه بیروت

سین. )سلمی، ابوعبدالرحمن .2 صوفیاتطبقاتق(. 3424بنالح سوة المتعبدات ال صوفیه و یلیه ذکر الن صححال  . محقق و م

 مصطفی عبدالقادر عطا. الطبعه الثانیه. لبنان: دارالکتب العلمیه بیروت.
 

 لاتینمنابع  .ج

1. Sviri. Sara. (1993)."Hakim Tirmidi and The Malamati Movement in Early Sufism". in 
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